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ا لحمد لله الذى أخرج عباده عن شفا حفرة النار ببعثه خاتم أنبياءه وسيد أصفياءه 
الأخيارء وهدى به الفرق الباغية والطوائف الطاغية من الکفار والفجار وفضل أمته 
على الام الماضية. فيا لهم من عر وافتخار ووهب لهم علما عزیراء وفهما كبيراء فاقوا 
به على من مضى من الصغار والکبار . 

وجعل منہم أصحابًا ونقادا وأبدالا وأوتاداء اشتغلوا بتفسير كتاب ربهم» وتنقيد 
آثار نبيهم آناء الليل وأطراف النہارء ووعد على لسان رسوله بأن يبسعث فى أمته على 
رأس کل مائة سنة من جد لها دینہاء وينقيه من تخاليط الأشرار» وجعل نظر الشريعة 
العلیة منتظمًا محكما لا يبطله جور جائر ولا كيد ساحرء ولا يفسده كذب كذاب غدار 
رتا 

أشهد أنه لا إله إلا هو وحده لا شريك له» وأن سیدنا ومولانا محمد عبده 
ورل سيد الأبرار صلی الله عليه وعلى آله وصحبه الذين هاجروا لنصرته ونُصروه 
فى هجرته» وعلى من حمل عنہم علوم الشرع من التابعين» ومن تبعھم؛ ومن يتبعهم 
إلى يوم القرار» صلاةً دائمة لا تنقطع ما دار الدوار وسار السيار. 

وبعد: فيقول الراجی عفو ربه القوى أبو ا حسنات محمد المدعو ب عبد الحى 
اللكنوى بن مولانا الحاج الحافظ محمد عبد ا حلیم -أدخله الله دار النعيم- : إلى فك کٹ 
فى سابق الزمان شرعت فى تأليف رسالة فى الأحاديث ا موضوعة نصرة للشريعة المطهرة 
المرفوعة» قاصدًا جمع ما اتفق المحدثون على وضعھاء وما اختلفوا فيه مع ذكر ما لها وما 
عليباء ولم يتيسر لی إتمامها لاشتغالى بإكمال التصانيف الأخر الفائقة على أقرانها 


الآثار المرفوعة _ : فى الأخبارالموضوعة 
وأمثالها إلى أن جرت بينى وبين بعض أعزتی وأحبائى مكالمة لطيفة ومباحثة شريفة فى 
يبوه خافی راس سام وف ال فا اعد غاد الت اہ 

وهى اذ گ۔ سألنى بعض الناس عن صلاة یوم عاشوراء وکمیتہا وکیفیتہاء وما 
يترتب عليها من ثوابهاء فأجبت بأن لم ترد فى رواية معتبرة صلاة معينة كما وكيفًا فی هذا 
الیوم وغیرہ من الأيام المتبركة . وکل ما ذكروه فيه مصنوع وموضوع لا يحل العمل به مع 
اعتقاد ثبوته » ولا اعتماد عليه مع اعتقاد ترتب أجر المخصوص عليه . 

فعارضنى بعض الأعزة قائلا: فد ذكرت صلاة يوم عاشوراءوليلته وغيرهما من 
أيام السئة ولیالیہا جمع من المشايخ الصوفية فى دفاترهم العلية؛ وذكروا فیہا أخہار 
مروية» فكيف لا يعمل بہاء ويحكم بكونها مختلفة. | 

فقلت : لا عبرة بذكرهم» فإنہم ليْسوا من المحدثين» ولا أسندوا الحديث إلى أحد 
من المخرجين فقال لی : ما تقول: تفكر فيما فيه تجول؛ إذا لم يعتبر بنقل هؤلاء الأكابر. 
فمن هو يعتبر بنقله وذكره؟ ) ظ 

فقلت: لا عُجب: فإن الله تعالى جعل لكل مقام مقالاء وخلق لكل فن رجالاء 
فكم من فقيه غائص فى بحار العلوم القياسية عار عن تنقيد الأدلة الأصلية. وكم من 
محدث نقاد عار عن تفريع الفروع الفقهية وتأصيلها على القواعد الأصلية» وكم من 
مفسر خائض فى القرآن لا تمييز له فى معرفة الأحاديث الصحيحة والسقيمة» ولا امتياز 
له بين المشهورة وبين الموضوعة» وكم من صوفى سابح فى بحار العلوم اللدنية عاجز عن 
درك ما يتعلق بالعلوم الظاهرية؛ وكم من عالم متبحر جامع للعلوم الظاهرة لا مذاق له 
فى اللطائف الباطئة .2 

فإذن الواجب أن ننزل الناس منازلهم » ونوفيمم حظهم. ونعرف مرتبتہم 
وقدرهم ٠‏ فلا نعرج الأدنى إلى رتبة الأعلى» ولا ننزل الأععلى إلى مرتبة الأدنى» ونعرف 
ما يتعلق ہکل فن من أهل ذلك الفن» لا من مهرة غير ذلك الفن» فإن صاحب البيت 
أدرى با فيه والماهر فى شىء أعلم من غيره ما يتعلق به» وقد نص المحدثون على أن 
أحاديث أمثال هذه الصلوات موضوعة, وإن ذكرها جمع من الصوفية . 


الآثار المرفوعة . : فى الأخبارالموضوعة 

فعاد قائلا : تالق ل الان أحدا من المشايخ العظام» كالإمام الغزالى"' 
مؤلف إحیاء العلوم” وغيره من التصانيف النافعة» ومولانا السيد عبد القادر الجيلانى - 
قدس سرہ-'' مؤلف غنية الطالبینٴء و فتوح الغيب” وغيرهما من التالیف الرافعة, 
وأبى طالب الکی'' مؤلف قوت القلوب ‏ وغسيسره من الدفاتر المواصلة إلى حسسن 
المطلوب وغيرهم ممن تقدمهم أو تأخرهم؛ وهم من الصوفية الکبار معدود فى طبقات 
الأولياء حمَلَة ألوية الأسرار يضع حديئًا على رسول الله اة مع اشتہار أن الكذب على 
رسول الله اة لا يحل لمسلم» فضلا عن مثل هذا المسلم . 

فقلت : حاشاهم ثم حاشاهم عن أن يضعوا حديئًاء ومن ينسب الوضع إلى أمٹا 





سے لمم يس سے سیر ند انم hah RL‏ جيب عي جوج اا marne a‏ - ہی 


)١(‏ هو حجة الإسلام محمد بن محمد بن الغزالى مؤلف إحياء العلوم و جواهر القران و 
بداية المجتبد” و المنخول فی الأاصول ٴ وغيرها من التصانيف النافعة فى الفقه والسلوك وغيرهماء 
تر ب ف قي سرن ھس التعددين غ راس لال اة لطت هل2 سحت من 
رسالتى فرحة المدرسين بذكر المؤلفات والمؤلفين . (منه 

(؟) هى قطب الأقطاب منبع السلسلة القادرية ومجمع العلوم الظاهرية والباطنية السيد عبد 
القادر الجيلانى. ا متوفی سنة ٥٥٤ھ‏ وله منافب جمة ذكرها اليافعى فى كتابه خلاصة المفاخر فى 
اختصار مناقب الشيخ عبد القادر ٴ » وكتابه أ نشر المحاسن العالية فى فضل المشايخ أصحاب المقامات 
العالية . (منه) 

(۳) قال اليافعى فی مرآة الجدان فى حوادث سلة :۳۸٦‏ فيبا توفى شيخ الإسلام قدوة 
الأولياء الكرام أبو طالب ال مكى» صاحب” قوت القلوب " محمد بن عطية ا حارثی؛ نشأ بمكة. وتزهد 
ولقى الصوفية» وصتف ووعظ؛ وكان فى البداية صاحب رياضة ومجاهدة» وفى النباية' ضاحب 
أسوار ومشاهدة + انت : ) 

وذكر ابن خلكان فى تاريخه يي بيب عا ندا شا 
صاحب ‏ كتاب قوت القلوبٴء وقال: كان رجلا صالحًا مجتبدا فى العبادة» لم يكن من أهل مكة. 
وإنما كان من أهل الجبل ء وسكن مكة» فنسب إلیہاء وكان يستعمل الرياضة كثيرا حتى قیل : إنه هجر 
الطعام زمانّاء واقتصر على أكل ا حشائش المباحة» فا عضر جلده من كثرة تناولها , 

ولقى جماعة من المشايخ فى ا حدیث وِعَلم الطريقة» ودخل البصرة بعد وفاة أبى من لس ئن 
سالم البصرى؛ فانتمى | إلى مقالته. ودخل بغداد فوعظ الناس؛ فخلط فى کلامه» فتركره وهجروه. 
وتوفى لست خلون من جمادى الأخرى سنة ست وثمانين وثلاث مائة ببغداد. (منه) 


الآثار المرفوعة ظ | 1 فى الأخبارالموضوعة 





هؤلاء الأكابر عد شقيًا ونخبيئًا» قديما كان أو حديئًا . 

فقال: فإذا لم ينسب الوضع إلى هؤلاء فمن هو واضعها؟ 

فقلت : قوم من جَھَلة الزهاد أو قوم من أرباب الزندقة والإلحاد» فإن الرّواة الذين 
وقعت فى رواياتهم المقلوبات والموضوعات والمختلفات والمكذوبات على ما بسطه ابن 
ا حجوزی''' والسيوطى”' والعراقى )۳( وابن الصلاح''' وابن حجر" العسقلانى و على" 


)١(‏ هو مؤلف كتاب الموضوعات” و العلل المتناهية فی الأحاديث الواهية' وغيرهما من 
التصانيف النافعة أ بو الفرج عبد الرحمن بن على البكرى الصدیقی البخدادى الحنبلى : الف فين 
رمضان سنة ۹۷ھ على ما ذكره اليافعى وغيره. لا سنة ۹۹٦ھ‏ على ما ذكره ب بعض أفاضل عصرنا فى 
إتحاف النبلاء ‏ وقد رددت عليه فى إبراز الغى الواقع فى شفاء العيى ‏ > وذكرت فيه قدرا من ترجمة 
ابن الجوزى» وقد عد المحدثون ابن الجوزى فى باب الحكم بالوضع من المستدوين» فكثيرا ما حكم 
بوضع الأحاديث الحسنة والصحيحة» كما بسطه فى الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة › و 
تحفة الكملة على حواشى تحفة الطلبة فى مسح الرقبة"» ولذا كلما ذكرت حکم الوضع عنه فى هذه 
الرسالة ضمنت معه موافقة غيره معه. وما اعتمدت على حكمه فقط -فتنبه- . (منه) 

)٢(‏ هو جلال الدين عبد الرحمن السيوطى المصرى صاحب التصانیف المشهورة: کہ اللالی 
المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة ؛ تعقّب فیہا كلام ابن الجوزى كثيراء وذيل اللآلى” و مختصر 
اللالی ٴ المسمى ب التعقبات على الموضوعات” ٠‏ وكانت وفاته سنة ١١۹ه.‏ وليطلب البسط فى ترجمته 
من رسالتى ٴ فرحة المدرسين بذكر المؤلفين والمؤلفات”. ( منه) 

هز رن اس غ ایر ايفن | ہو الفضل المصرى» مؤلف الألفسية فى أصول 
الحديث ٠‏ المتوفى سنة ٦‏ ۸۰ھ: لا سنة ۸۰۰ص كما وقع فى إنحاف النبلاء” » كما بسطته فى إبراز 
الغیٴ و تذكرة الراشد برد تبصرة الناقد ٠‏ والبسط فی ترجمته فى فرحة المدرسين . (منه) 

)٤(‏ هو تقى الدين أبو عمرو عشمان بن صلاح الدين عبد الرحمن بن موسى الشهزورى 
الأصل الموصلى الدمشقی : المؤلف للمقدمة المشهورة فى أصول ا حدیث : المتوفى سنة ٦٦١ھ:‏ والبسط 
فى ترجمته فى فرحة المدرسين . (منه) 

)٥(‏ هو مؤلف فتح الباری و لسان الميزان” و تہذیب اچ وغيرها الحافظ أبو الفضل 
أحمد بن على المصرى. ا متوفی سنة ۳٥۸۵ھ؛‏ لا سنة ۸٥۸ھ‏ كما ذكره بعض أفاضل عصرنا فى أبجد 
العلوم ٠‏ والبسط فى ترجمته فى ٴ فرحة المدرسینٴء وهو من تلامذة ا حافظ العراقی؛ لا أن العراقى 
تلميذ ابن حجر» كما صدر عن غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا عند بحث حديث اختلاف أمتى 
لكم رحمة فى كتابه دليل الطالب على أرجح الطالب ‏ . (منه) 


الآثارالمرفوعة ۷ فى الأخبارالموضوعة 
المكى القاری وغيرهم» من نقاد المحدثين المتقدمين والمتأخرين منقسمون على أقسام : 

القسم الأول : قوم غلب علیہم الزهد والتقشف. فغفلوا عن الحفظ والتمييز» أو 
ضاعت کتبہم؛ أو احترقت ؛ ثممحدثوا من حفظهم . 

الثانی : قوم لم يعاينوا علم النقل» فكثر خطأهم» وفحش غلطهم. 

الال : قوم ثقات اختلطت عقولهم فى أواخر خر أعمارهم » فوقع ا خلط والخبط فی 
روایتہم . 

وقد ألف ا حافظ إبراهيم ا حلبی''' الشهير ب سبط ابن العجمى تلميذ العراقی 
رسالة ذكر فیہا جمعا من المختلطين» أخذا من ميزان الاعتدال" وغيره» سماها 
ب الاغتباط يمن رمى بالاختلاط . 

وله.رسالة أخرق مسمّاۃ ب" التبيين لأسماء المدلسين" » وأخرى مسماة ب الكشف 
الحثيث عمّن رّمى بوضع ا حدیثٴء وكلها مع اختصارها مفيدة. 

الرابع : قوم غلبت عليهم الغفلة حتى تلقنوا بالتلقين» ورووا من حيث لا 
5 ۱ 

الخامس : قوم رووا الكذب من غير غير أن يعلموا أنه خطأء فلما عرفوا الصواب. 
وأیقنوا به أصرًوا على الخطأ غيرة» وأنفة أن ينسبوا إلى الغلط . 

السادس : قوم روواعن كذابين وضعفاءء وهم يعلمون فدلسوا أسماءهم. 
فالکذب من أولئك وترويجه من هؤلاء . 

السابع : قوم تعمّدوا الكذب» ورووا الكذب عمدا لا لأنهم أخطأواء ورووا عن 
کذابین» فمن هؤلاء من يكذب فى الإسناد» بأن يروى عمن لم يسمع منه» أو يجعل 
إسناد حديث لآخر ومنهم من يسرق الأحاديث يرويها غيره» ومنهم من يضع الأحاديث 





)٦(‏ هو مؤلف المرقاة شرح المشكاة” وغيره من التصانیف النافعة المدوفى سنة ١4‏ ١٠١هء‏ لا 
سنة ١۱۰۱ء‏ ولا سنة ١٤۱۰ء‏ كما وقع فى رسائل غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا . (منه) 

)١(‏ هو إبراهيم بن محمد بن خلیل برهان الدين الحلبى؛ المتوفى سنة ١٤۸ه»‏ البسط فی 
ترجمته » وترجمة ابنه أبى E‏ فرحة المدرسين . (منه) 





الآثار المرفوعة ۱ ۸ فى الأخبارالمو ضوعة 
ثم انقسم هؤلاء الوضاعون بحسب اختلاف أغراضهم » وظنونهم على أقسام : 

الأول : قوم من الزنادقة قصدوا إفساد الشريعة وإيقاع الخلط والخبط فى الأمة: 
كما نقل عن عبد الكريم بن أبى العوجاء حين أخذوا بضرب عنقه» قال : والله لقد وضعت 
فيكم أربعة آلاف حديث أخرم فیہا ا حلال وأحل ا حرام. 

وعن جعفر بن سيمان قال : سمعت ا مھدی يقول: أقر عندى رجل من الزنادقة أنه 
وضع أربعمائة حديث نجول فى أيدى الناس؛ وقال حماد بن زيد: وضعت الزنادقة أربعة 
ألان حدیث . ظ 

وهذه الفرقة شابہت اليبود والنصاری؛ حيث حرفوا الكتب الإلهية؛ وأسقطوا 
منہا ما شاءواء وكتبوا بأيديبم ما شاءواء وقالوا: هو من عند الله ليشتروا به ثمنًا قلیلا من 
أتباعهم ومقلدیہم؛ وقد حكى الله سبحانه عملهم هذا فى القرآن فى غير موضع مع 
تقبيح أعمالهم » والتشنيع على أفعالهم » ولا من الله على هذه الأمة بأن تکفل ‏ حفظ کلام 
بنفسه» حيث قال: #إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له الحافظون4 لم يقدر أحد من الكفر 
والأشرار على تغيير حرف» أو نقطة فى كلامه؛ فضلا عن تحریف زائد عليه» ومن آثار 
ذلك التكفل ما وهب الله لهذه الأمة من قوة الحفظ » فحفظ كلامه بتمامه فى کل عصر لا 
يحصى عددهم حتى النساء والصبيان» فمنع ذلك الكافرين والملحدين عن تحريف كلامه 
بزيادة أو نقصان خوقا من أن تکذبہم حفاظ الصبيان. 

ومن ثم ترى الكفار وأعداء دين الإسلام يستكتبون القرآن ويكتبونه ويطبعونه. 
ولا يغير أحد منہم شيئًا منه مع قدرتہم عليه؛ وميل طبعهم إليه» بل يہتمون فى تصحيحه - 
أزيد من الاتمام فى الکتب الأخرى العلمیة خوفا من أن تتبعهم أطفال الأمة المحمدية . 
ظ ولا كان وقوع كل ما ارتكتبته الأم الماضية من الأفعال الردية بنفسه » أو بنظيره فى 
هذه الأمة أمرا مقدراء كما أخبر به النبى ية بقوله ارک مان اق قير ایر 


وس ا در ےئ 


07 اف و كيه ند تد سد سرب 


الآثار المرفوعة ۹ فى الأخبارالموضوعة 





توجهت ملاحدة هذه الأمة إلى أمرين» وتفرقوا شيعتين» فمنهم من توجه إلى 
التحريف المعنوى فى الكلام الإلهى حين عجزوا عن التحريف اللفظى » ففسروا القرآن 
بآراءهم» ونسبوا ما ظنوه إلى ربہم» غافلین عن قوله به : «من قال فى القرآن برأيه فقد 
- ٰ 
ظ وقد حدثت فی زماننا من أول العشرة الآخرة عن عشرات المائة الثالثة بعد الألف 
من الهجرة فرقة منہم أفسدت فى دين الإسلام مع إظهار أنها مؤيدة دين الإسلام. 
اشتبرت ب النيچرية ٠‏ أنكر رأسها ورئيسهاء وتبعه من تبعه وجود الملائكة وا جن 
والارواح والعرش والكرسى وغيرهما من السماوات السبع والأرضين السبع. وأنكروا 
الجنة والنار» وجزئيات النشر وا حشر؛ وعذاب القبر» وقالوا: إنہا أوهام وخيالات . 
وألف رئيسهم تفسيرا لقرآن» فاهتم فی إبقاء مبانيه. وأدخل آراءه الفاسدة فى 
معانيه» ففسر جميع الآيات الواردة فى تلك الأمور بجا تقشعر منه جلود الذين يخشون 
ربہم ۰ وتتنفر عنه الصدور . 
وقالوا: إن الله لا يعدب مشركاولو مات على الكفر» وأن من قال بشالث ثلاثة 
ليس بمشرك» وأن عیسی ابن مريم ابن ليوسف النجار» لم يخلق بغير أب» وأباحوا شرب 


التسلكن سنن من قبلكم حذو النعل بالنعل ولتأخذن بمثل أحذهم إن شبرا فشبر وإن ذراعا فذراع وإن 
باعا فباع حتى لو دخلوا فى جحر ضب لدخلتم فيه إلا أن بنى إسرائيل افترقت على موسى على إحدى 
وسبعين فرقة كلها ضالة إلا فرقة واحدة الإسلام وجماعتهم ثم إنہا افترفت على عيسى باثنتین وسبعين 
فرقة كلها ضالة إلا فرقة واحدة الإسلام وجماعتهم ثم إنكم تكونون ای ثلاث وسبعين فرقة كلها ضالة 
إلا فرقة واحدة الإسلام وجماعتہما. 

وفى رواية الحاكم عن عبد الله بن عمر مرفوعا: «يأتى على أمتی ما أنى على بنى إسرائيل حذو 
النعل بالنعل حتى لو كان فیہم من نكح أمه علانية كان فى أمتى مثله . 

وفی رواية عن ابن عباس مرفوعا: التركبن سنن من قبلکم شبرا بشبر وذراعا بذراع حتى لو أن 
أحدهم دخل جحر ضب لدخلتم ولو أن أحدهم جامع امرأته بالطريق لفعلتموه!. 

وفي رواية أحمد والبخارى ومسلم عن أبى سعيد مرفوعا : التتبعن سان الذين قبلكم شر بشبر 
وذراعا بذراع حتى لو سلكوا فى جحر ضب لسلكتموه؛؛ كذا فى النبراس لكشف اللباس الواقع فی 
الناس . (منه) 


الآثار المرفوعة ظ 5 فى الأخبارالموضوعة 
الخمر والزنا وغير ذلك عند الضرورة الشديدة» وكون النية صالحة وأسقطوا العبادات 
الشاقةء بل السهلة أيضا . 

وخالطوا النصارى أكلا وشربًا ومشيا وقياما وقعودا ولباسا ومسکناء وحسنوا 





أطوارهم فى ح ركاتهم وسکناتہم؛ وأباحوا التشبه بهم فى جميع أطوارھم: ولهم غير 
هذه أقوال خبيثة » وأفعال رديئة » قد خالفوا دين الإسلام أصولا وفروعا. 

ومع ذلك ظنوا أن طریقتہم هى التى فطر الله الخلق عليباء لا تبديل لخلق الله وأنہا 
هى الإسلام حقاء وأن المسلمين كلهم أولهم وآخرهم من عصر الصحابة إلى عصرهم. 
قد أخطأوافى فهم معانى القرآن» والأحاديث النبوية» ولم يصلوا إلى فهم أسرار 
الشريعة النقية . 

ولعمرى وإفساد هؤلاء الملاحدة وإفساد إخوانهم الأصاغر المشهورين ب غير 
المقلدين” الذين سموا أنفسهم ب أهل ا حدیث ”'''ء وشتان ما بینہم وبين أهل الحديث» قد 
شاع فى جميع بلاد الهند» وبعض بلاد غير الھندء فخربت به البلادء ووقع النزاع والعناد 
-فإلى الله المشتكى » وإليه المتضرع والملتجى- بدأ الدين غريًا» وسيعود غریبًاء فطوبى 
للغرباء . ظ 

ولقد کان حدوث مثل هؤلاء المفسدين والملحدين فى الأزمنة السابقة فى أزمنة 
السلطنة الإسلامية غير مرة» فقابلتہم أساطين الملة وسلاطين الأمة بالصوارم المنكبة› 
وأجروا علیہم الجوازم المفنية» فاندفعت فتنتہم ببلاكهم» ولا لم تبق فى بلاد الهند فى 
أعصارنا سلطنة إسلامية ذات شوكة وقوة» عمت الفتن» وأوقعت عباد الله فى المحن . 
O‏ 

ومنہم من توجهوا إلى الافتراء على النبى المصطفى َه الذى ما نطق بالهوى» إن 
هو إلا وحى يوحى» وحرفوا فى كلماته الشريفة بالزيادة والنقصان» ونسبوا إليه ما 
اخشرعتهم خواطرهم تشكيكًا وتخليطًا وإفساذا فى أهل الإيمان» وقد وفق الله خدام 
حديث نبيه وحملة ألوية شرعه بإبطال خبائئهم» وإظهار مکائدھم؛ فميزوا بين الأحاديث 


. تعقيب هذا الكلام فى آخر الكتاب » فانظر إليه أيبا القارئ‎ )١( 


الآنان المرقوعة ١١‏ ظ فى الأخبارالموضوعة 
النبوية وبين الأخبار الاختراعية» وألفوا تأليفات اضمحلت بہا خزعبلاتہم؛ وفنت بها 
مزخرفاتہم: فله درهم ودر من سلك مسلكهم . 

الثانی : قوم کانوا يقصدون وضع الأحاديث نصرة لمذاهبهم » وهذا منقول عن قوم 
من السالمية» وروی عن عبد الله بن يزيد المقرئ» قال: تاب رجل من أهل البدع عن 
بدعته» فجعل يقول : أنظروا هذا الحديث عمن تأخذون. فإنا كنا إذا تراءینا رأیا جعلنا له 
حديمًا . ظ 

وعن ابن لهيعة قال: سمعت شيخا من الخوارج تاب ورجع» فكان يقول: إن هذه 
الأحاديث دين» فانظروا عمن تأخذون دینکم؛ إنا كنا إذا هوينا أمرا صيرناه حديثًا . 

وعن حماد بن سلمة قال: حدثنى شيخ من الرافضة قال : 5 ذا سيياقم 
جعلناه حديثًا: وقال أبو عبد الله ا حاکم : كان محمد بن القاسم من رؤساء المرجية يضع 
الحديث على مذھبہم. 

الشالث : قوم كانوا يضعون الأحاديث فى الترغيب والتریب ؛ ليحثوا الناس على 
ایر ويزدجروهم عن الشر. وأكثر أحاديث صلوات الأيام والليالى من وضع هؤلاء . 

ومن هؤلاء من كان يظن أن هذا جائز فی الشرع؛ لأنه کذب للنبى يكل لا عليه ؛ 
فعن أبى عمار المروزى قيل لأبى عصمة نوح بن أبى مريم المروزى : من أين لك عن 
عكرمة عن ابن عباس فى فضائل القرآن سورة سورة؛ ولیس عند أصحاب عكرمة شىء 
منه» فقال: إنى رأيت الناس أعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه أبى حنيفة» ومغازى 
ابن إسحاق» فوضعت هذا الحديث حسبة . 

وقال أبو عبد الله النباوندى : قلت لغلام خلیل : هذه الأحاديث التى تحدث بها من 
الرقاقء فقال : وضعناها لترقق بها قلوب العامة . 

وعن محمد بن عيسى الطباع قال: سمعت ابن مهدى قول: الميسرة بن عبد ربه 
من أين جئت بہذہ الأحاديث» من قرأ فله كذا وكذاء قال : وضعتها أرغب الناس فیہا . 

ومن هذا القبيل أحاديث النبى عن شرب دخان التنباك» فإنى رأيت فى رسالة 
لبعض مانعيه أخبارًا منسوبة إلى النبى اة منہا: كل دخان حرام ومنہا: کل جوف 


الآثار المرفوعة ظ 0 ١‏ فى الأخبارالمو ضوعة 
یدخل الدخان فيه من أوراق السموم یخرج من الإيمان . 

وا سیائی عل التاسن زان یائل أمتى الدعجان: 'قلويها اسورد ووجهها 
ناقص ؛ وشفتہا آخضرہ فإنه ذريعة الشيطان فى زمان نوح» وسقى من بوله من أكله مرة 
لا يدخل الحنة . 

ومنہا: دخان كل شىء حرام . 

ومنہا : سيأتى على الناس زمان يشربون النار من ورق الشجرء يحصل فیہم ست 
خصال» قلوبہم سوداء» وألسنتہم خضر؛ وفهمهم رسوق؛ ورغبتهم ناقص» وبصرهم 
قلیل ء يعذبون فى القبر أبدا . ظ 

ومنہا: من شرب الدخان ولا يتوب عند الموت» فليس له شفاعتى يوم القيامة . 

ومنہا: تظهر شجرة فى بلاد الهند يشرب الناس دخانہاء يذهب الدين والعقول 
فى الدينا . ظ ظ 

ومنہا: من شرب الدخان القاحك ولو كان مرة دخل النار فى بطنه» وتعس قلبه 
بالنار , ظ 

وهذه الأخبار يشهد من له أدنى مارسة بالمحاورات العربية» فضلا عمن له مهارة 
فى الأحاديث النبوية بأنبا موضوعة مختلفة وضعها المشددون من مانعى شرب الدخان» 
وتبوأوا مقاعدهم من النيران» وقد فصلت هذه المسألة مع ذكر أقوال المانعين والمبیحین فى 
رسالتى ٴ ترويج الجنان بتشريح حكم شرب الدخحان” فلتطالع . ظ 

ومن هذا القبيل أحاديث القضاء العمری؛ وقد ذكرتها مع ما لها وما علیہا فى 
رسالتی ردع الإخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان '› فلتطالع. ‏ 

سے کواکتھ ا اس راہ ا تب اف عل 
ما بسط ا حافظ ابن حجرالعسقلانی فی تبيين العجب فى فضل رجب وغيره فی غيره . 

الرابع : قوم استجازوا وضع الأسانيد لكل کلام حسن؛ زعما منہم أن ا حسن كله 
أمر شرعیء لا بأس بنسبته إلى رسول الله يِه ولم يفهموا أن كل قول الرسول بل حسن 
صادق؛ وعكس الكلية لا يصدق كلية» فلایصح کون كل حسن قول الرسول اة 


الآثار المرفوعة ۳ فى الأخبارالمىضوعة 
تشم ا ا 
فنسبته إليه کذب . 

الخامس : قوم حملهم على الوضع غرض.سن أغراض الدنياء كالتقرب إلى 
السلطان وغيره» كما حكى عن غياث بن إبراهيم » فإنه حين دخل على المهدى أحد 
خلفاء بنی العباس» وكان يحب الحمام» فقيل له: حدث أمير المؤمنين» فقال: حدثنا 
فلان عن فلان إلى النبى اة أنه قال: لا سبق إلافى نصل أو خف أو حافر: أو 
جناح » » فزاد كلمة جناح من عند نفسه» ليطيب قلب المهدى» فتفطن له المهدى» وقال : 
أشهد أنه کذاب على رسول الله يل وقال: أنا حمللّه على ذلك» فأمر بذبح الحمام 
ورفض ما كان فيه . 

السادس : قوم حملهم على الوضع التعصب ا مذھبی ؛ والتجمد التقلیدی؛ كما 
وضع مأمون الهروى: حديث من رفع يديه فى الركوع » فلا صلاة له؛ ووضع حديث : 
من قرأ خلف الإمام فلا صلاة له» ووضع حدیث «من قرأ خلف الإمام فلا صلاة له) 
ووضع أيضًا حديئًا فى ذم الشافعی؛ وحديئًا فى منقبة أبى حنيفة» وقد ذكرت قدرا من 
حاله مع ذكر بعض مصنوعاته فى تعليق رسالتى ٴ إمام الكلام فيما يتعلق بالقراءة خلف 
الإمام' المسمى ب: غیث الغمام" فليطالع . 

السابع : قوم حملهم على الوضع حبہم الذى أعماهم وأصمهم» كما وضعوا 
أحاديث فى مناقب أهل البيت ومثالب الخلفاء الراشدين ومعاوية وغيرهم» ووضعوا 
أحاديث فى مناقب أبى حنيفة . ۱ 

ومن هذا القبيل الأحاديث الموضوعة فى مناقب البلدان وذمهاء والأحاديث 
الموضوعة فى فضل اللسان الفارسية وذمهاء كحديث: لسان أهل ا حنة العربية والفارسية 
والدرية؛ وسنبسط الكلام فى هذه للأخمار فى تحفة الثقات فى تفاضل اللغات » وفقنا 
الله لختمهاء كما وفقنى بدءها . 

الشامن : قوم حملهم على الوضع قصد الإغراب والاعجاب؛ وهو كثير فى 
القصاص والوعاظ الذين لا نصيب لهم من العلم» ولاحظ لم من الفهم . 

وهناك أقسام أخرى بحسب الأغراض المتنوعة والمقاصد المشتببة» فقال: بين لی 


الآثار المرفوعة ١‏ فى الأخبارالموضوعة 
كيف يضع الزُهاد الأحاديث مع زهدهم وورعهم فإنى لفى عجب من ذلك ١‏ | 

فقلت: لا عجّب. فإن كثير من الزّهاد كانوا جاهلين غير مميزين بين ما يحل لهم 
وما يحرم عليهم» فکانوا یظنّون أن وضع الأحاديث ترغيبًا وترهيبا لا بأس به» بل هو 
موجب للأجر» ألا تری إلى عبادة زماننا من لم يمارس العلوم» ولم يوفق لخدمة أرباب 
الفهوم كيف انہمکوا فى ارتكاب البدعات ظنا منہم أن ارتکابہا من ا حسنات ؛ وكثير 
منہم قد علّمھم شيوخهم الصلاة بتراكيب مخصوصة » لا لأنها ثبتت بالأخبار المروية» بل 
بناء على أن التطوعات لا یضرفیہا اختيار الكمية المعينة والكيفية الملشخصة؛ فعلموهم 
ليعلموا بہاء ولا يتكاسلوا عنباء فظن المريدون أنبا كلها من الحضرة النبوية » فأسندوها 
إلى الحضرة العلية . 

فقال: كيف قبل تلك الأحاديث الموضوعة جمع من المشايخ الجامعين بین علوم 
لحقیقة والشريعة؛ وأدرجوها فى تصائیفھم السلوکیة؛ فقلت : لحسن ظنہم بكل مسلم. 
وتخيلهم أنه لا يكذب على النبى ية مسلم . 

فعاد قائلا : قد ذكر بعض الصوفية فى دفاترهم أسانيد لتلك الأحاديث» فكيف لا 
يعتبر بباء فقلت : من ذكرها بغير إسناد لا يعتمد عليه بناء على أن بينه وبين النبى يا 
مفاوز تنقطع فیہا أعناق المطاياء ومن ذكرها بأسانيدها يبحث عن حال رواتها . 

فعاد قائلا : كثير من المشايخ الذاكرين قد كانوا من يتشرف برؤية النبى و مناما 
ويقظة» وكانوا صاحب كرامات يلهمون إلهامًاء فلعلهم صححوا تلك الروايات بمشافهة 
فی ظتلوں تع ناف اه ومن TE‏ امھ الگ 

تقلت انما لت رر على رس رف تلك ال بات لذ يزه عليه 
نعم لو صرح أحد منہم بذلك لقبلنا قوله» اعتمادا على صدقه و وثاقته وعلو مرتبته . ظ 

فقال : هلا يكون علو مرتبتہم وجلالة قدرهم مقتضيان أن يقبل ما ذکروہ وإن كان 





)١(‏ هذا هو المراد من قوله اة : "من رآنى فى المنام فقد رأى الحق دن الشبطان لا يتمثل بى» لا 
ما ظنه بعض المشايخ أن معناه : من رآنی فى المنام فقد رأى الله تعالى . (منه) 
اللهم اغفر لكاتبه ولمن سعى فيه 


الآثار المرفوعة ١‏ فى الأخياز الموضيوض: 
را خن لظن وه یکر انمو لم راكوا ذلك ابعل تر تج سن 
کات تا لاک سدقت اديه SE‏ 

الروايات محمول على حسن الظن بكل مسلمء والاعتماد على قولهء هذا تفصيل المكالمة 
التى وقعت بينى وبين بعض أعزتى . 

فعند ذلك أردت أ ناكد و اا ا ارضيروعة ر تاع 
الأحاديث المذكورة فى صلوات أيام السنة ولپالپہا وغير ذلك مما يحشاج إلببا. وأبين 
سرد سی د ا یں مس عو رھ موی اك 
رسالئى إمام الكلام فى القراءة خلف الاإمام السمی ب غيث الغمام' قد عاقئى عن 
ذلك انش لمقلا ا رر اا ريده إلى انراز لقي دزي أراد الله 
ینا قال له : كن فيكون؛ وسميث هله الرسالة باسم يخبر عن كيفية اللسمی؛ وهو : 

«الآثار المرفوعة فى الأخبار الموضوعة) 

راجيا من الله تعالی أن يجعلها وسائر تصائيفى خالصة لوجهه الكري بلطفه القدي . 

رلنقدم مقدمة تشتمل على ذكر أحاديث الشرهيب من الكذب على النبى 5ه 
رذكر بعضر القصص الموضوعة؛ والحكايات المكذوبة ما ولع الوعاظ بذكرها فى مجالس 
وعظهم ٠‏ واعدفد العوام صدفها عند سماعها عن فصاصهم. وذكر حكم نشل الأحاديث 
الموضوعة» وروایتہا والعمل بها ۱ 

ثم نذکر الأحاديث المقصود ذكرها مع ما لھا وما علیہا فی إيقاظين» ٹم نختم 
الرسالة بخائمة مشتملة على ذكر كثير من الصلوات المسطورة فى كتب ا مشایخ الثقات مع 
ما قیل فیہا وما قيل لها . ظ 

ثم نذكر تذنيبا لذكر بعض الأحاديث الشبيہة بال موضوعة مع أنها ليست بموضوعة» 


بل حسنة أو صحيحة . 


الآثار المرفوعة 15 00 فى الأخبارالموضوعة 





المقدمة 
فى المطالب المعظمة 


اعلم أنه قد صرح الفقهاء والمحدثون بأجمعهم فى کتبہم بأنه تحرم رواية الموضوع 
وذكره ونقله» والعمل ممفادہ مع اعتقاد ثبوته إلا مع التنبيه على أنه موضوع . ويحرم 
التساهل فيه؛ سواء كان فى الأحكام» أو القصص٠‏ أو الترغيب والترهيب» أو غير 
ذلك 

وبحرم التقليد فى ذكره ونقله إلا مفرونا ببيان وضعه » بخلاف الحديث الضعیف : 
فزق 0 كان ی فی اکا سار مت زمر .روط اعد يدك سقف فى سے 
على رسالتی تحفة الطلبة فی مسح الرقبة ‏ المسمى ب تحفة الكملة وفى رسالتى الأجوبة 
الفاضلة للأسألة العشرة الكاملة ” وصرّحوا أيضًا بأن الكذب على النبى يل من أكبر 
الكبائر » بل بالغ بعض الشافعية» فحكم بكفره. 

وذلك لورود الأحاديث الصحيحة بألفاظ مختلفة الدالة على ما ذکرناء وأشهرها 
لفظ : من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعدہ من النار»؛ ؤله طرق كثيرة حتى قيل : إنه من 
الأحاديث المتواترة. ٣‏ 

وقد أوضحت هذا البحث با لا مزيد عليه فی ظفر الأمانى فى المختصر المنسوب 
لى ا حجرجانی ٴ فى بحث المتواتر» وفقنا الله لختمهء كما وفقنا لبدءه. ولئن فسح الله فى 
عمری؛ وساعد فى قدرى لأكمّله بعد الفراغ من تأليف هذه الرسالة -إن شاء الله تعالى . 

فال على القاری المكى فى كتاب الموضوعات : ثم تواتر عنه عليه الصلاة 
والسلام معنى؛ وكاد أن يتواتر مبنى ما أخرجه الشيخان والحاكم عن أبى هريرة رضى الله 
عنه : امن کذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار» . ظ 

وفى رواية لهما وللترمذى والنسائى واہن ماجة والدارقطنی عن أنس رضى الله عنه 
أنه قال : ليمنعنى أن أحدثكم حديثًا كثيراء أن النبى ول قال : «من تعسّد على كذبًا فليتبوأ 


الاثاز المرفوعة ۷ فى الأخبارالموضوعة 
مقعده من النار) . 

ولهم أيضا عن على رضى الله عنه قال: قال النبى ل : «لا تكذبوا على فإن من 
كذب على فليلج النار . 

وللشيخين والترمذى عن المغيرة بن شعبة رضى الله عنه قال : سمعت النبى کٹخ 
يقول: «الكذب على ليس ككذب على أحد من كذب على فليتبوأ مقعده من النار» . 

وللبخارى وأبى داود والنسائى وابن ماجة والدارقطنى عن عبد الله بن الزبير رضى 
الله عنہما قال: قلت للزبير : إنى لا أسمعك تحدث عن رسول الله يللا كما يحدث فلان 
وفلان: قال: أماإنى لم أفارقه منذ أسلمت» ولكن سمعته يقول: من کذب على 
فليتبوأ مقعده من النار٤ء‏ وزاد الدارقطنی : زالله ما قال: عم وآتم تقولون: دا 

وللبخارى والدارقطنى عن سلمة بن الأكوع رضى الله تعالى عنه قال : قال رسول 
الله چٹ : «من يقل على ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار» . 

وللبخارى والترمذی والدارقطنى والحاكم فى المدخل عن ابن عمر رضى الله 
تعالى عنه قال عليه الصلاة والسلام: «حدنواعنى ولا تكذبوا على فمن کذب على 
فليتبوأ مقعده من النار» . 

ولأحمد والترمذی وصححه» وابن ماجة عن ابن مسعود رضى الله عنه قال علبه 
الصلاة والسلام: ا گلپ لی مدا فليتبوأ مقعده من النار»» ولأحمد والدارمى 
وابن ماجة عن جابر رضى الله تعالى عنه قال عليه الصلاة والسلام يقول على هذا المنبر : 
اإیاکم وكثرة ا حدیث من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار». 

وللدارمى وابن ماجة عن أبى قتادة رضى الله تعالى عنه قال : سمعته عليه الصلاة 
والسلام يمول على هذا المنبر : «إياكم وكثرة ا حدیث على فلا يقل إلا حقَا وصدقًا ومن 
قال على ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار». 

ولابن ماجة عن أبى سعيد الخدری رضى الله تعالى عنه مرفوعا قال: ١لا‏ تكتبوا 
عنى شيئا سوى القرآن فمن كتب شیئا غير القرآن فليمحه وحدثوا عن بنى إسرائيل ولا 
حرج وحدثوا عنى ولا تكذبوا على فمن كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار» 





الأثار المرفوعة ۸ فى الأخبارالموضوعة 

ولأبى يعلى والعقيلى والطبرانى فى الأوسط عن أبى بكر الصديق رضى الله 
ال سر تاس كذ ب عل ھت زر ا رع دای ا یاف جا 
ولاحمد وأبى يعلى عن عمر رضى الله عنه مرفوعا: من کذب على فهو فى النار) . 

وأحمد والبزار وأبى يعلى والدارقطنی ؛ والحاكم فى المدخل عن عثمان رضى 
لله تعالى عنه أنه كان يفول : سا يمنعنى أن أحدث عن رسول الله پٹ أن لا أكون أوعى 
أصحابه عنه» ولكنى أشهد أنى سمعته بقول  :‏ من قال على كذبا فليتبوأ بیٹا فى النارا . 

ولأبى يعلى والطبرانی عن طلحة بن عبيد الله مرفوعا! امن كلب على مشعمدا 
اشوا مقعدہ من النار ا ' 

وللبزار وأبى يعلى والدار قطنى ٠‏ رالحاكم فى المدحل غن سعيد بن زيد بن غمرو 
بن تفيل رصى الله تعالى عنه أنه عليه الصلاة والسلام قال : إن كذبا على ليس ککذب 
على أحد هن كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النارا . 

ولأحمد وهئاد فى الزهد » والبزار والطبرانى؛ والحاكم فى المدخل عن بن 
عمر رضى الله علبما مرفوعا: «إن الذى يكذب على يبنى له بيث فى الثارا . 

ولأسمد والحارث بن أبى أسامة فى ا مسنده . والطبرالى عن معاوية بن أبى 
سفيان رضى الله غنه مرفوغا؛ امن كذب على فليثبوأ مقعده من الٹارا , 

ولأحمد والبزار وأبى يعلى والطہرالی عن خالد بن عرفطة مرفوعا؛ امن کذب 
على متعمّدا»؛ وفى رواية من قال : «على ما لم يقل فليتبوأ مقعده من النار» . 

او کو اسر لت لس طقفرو اف سی 
بن ميمون الحضرمى أن أبا موسى الغافقى سمع عقبة بن عامر الجهنى رضی الله عنه 
يحدث على المنبر عن رسول الله يللا أحاديث. فقال أبو موسى رضى الله تعالى عنه : إن 
صاحبكم هذا الحافظ أو حالك إنه عليه الصلاة والسلام كان آخر ما عهد إلينا أن قال : 
اعليكم بكتاب الله وسترجعرن إلى قوم يحبون الحديث عنى فمن قال على ما لم أقل 
نل ا ندم اتا رس عن قينا لیت ا 


ولأحمد وأبى يعلى والطبرانی عن عقبة بن عامر رضى الله عنه مرفوعا : امن کذب 


الآثار المر فوعة 8 فى الأخبارالمو ضرع 
على متعمدا تعر ا شرب الو 

ولأحمد والبزار والطبرانى عن زيد بن أرقم مرفوعا: امن كذب على متعمّد! 
فلیتبواً مقعده من النار» . 

ولأحمد عن قيس بن سعد بن عبادة الأنصارى رضی اللهتعالى عنه مرفوعا : امن 
كذب على متعمدا فليتبوأ مضجمًا من النار - أو بیٹا فى جهنم-0. 

وللبزار والعقيلى فى الضعفاءٴ عن عمران بن حصين رضى الله تعالى عنه 
مرفوعا: من كذب على فليتبوأ مقعده من النار» . 

ولنطبرانى فى الأوسط عن عبد الله بن عمرو رضى الله تعالى عنه أن رجلا لبس 
حلة مغل حلة النبى پچ ثم أ تى أهل بيت من المدينة. فقال: إنه عليه الصلاة والسلاء 
امرق ای اهل می أغل ا د ال اراتا :و أرسيلوا رزلا 
رسول الله ےج تھے ھرای  o‏ ھت 
وجدماه فاقتلاه. ثم حرقاه بالنار. وإن وجدتماه قد کفیتماہ: ولا أراكما إلا وقد كفيتما. 
فحرقاہ بالنار فأتياه. فوجداه قد خرج من الليل يبول فلدغته حية أفعى. فمات فحر قاہ 
بالنار. ثم رجى ا إليه کچل فاخبرای فقال عليه الصلاة والسلام : اشن كد على سیت 
فليتبوأ مقعده من النار». 

ولآابن عدى فى الكامل عن بريدة رضى الله تعالى عله قال : كان حى من بنی 
ليث على ميلين من المدینةء وكان رجل قد خطب منہم فى الجاهلية ؛ فلم پزوجوہ فآتاهه 
وعليه حلة؛ فقال: إن رسو الله ل كسسانى هذاء وأمرنى أن أحكم فى أموالكم 
ودماءكم. ثم انطلق فنزل على تلك المرأة التى خطبہاء فأرسل القوم رسولا إلى رسول 
الله لن فقال : : كذب عدو الله ثم أرسل رجلا ٠‏ فقال : إن وجدنه حيا فاضرب عنقه. 
وإن وجدته ميتا فأحرقه؛ فوجده قد لدغته أفعى؛ فمات فحرقہ بالنار. فذلك قوله عليه 
الصلاة والسلام : امن کذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار ۷ . 

وللطبرانی عن عبد الله بن محمد ابن ا حنفیة رضى الله عن قال : انطلقت مع أبى 
إلى صهر لنا من أسلم من أصحاب النبى اَل فسمعته یقول: سمعت رسول الله يث 


الآثار المرفوعة ٣‏ فى الأخبارالموضوعة 
يقول: أرحنا بہا یا بلال» يعنى الصلاة» قلت : أسمعت ذا من رسول الله ة» فغضب 
وأقبل يحدئهم أنه عليه الصلاة والسلام بعث رجلا إلى حى من أحياء العرب : فلما أتاهم 
قال: أمرنى عليه الصلاة والسلام: أن أحكم فى نساءكم با ششت» فقالوا: سمف 
وطاعة لأمر رسول الله ن تة » وبعتوا رجلا إليه عليه الصلاة والسلام فقال : إن فلات 
جاءناء فقال : إن رسول الله ولا أمرنى أن أحكم فى نساءکم؛ فإن كان من أمرك فسمعا 
وطاعة» وإن كان غير ذلك فأحببنا أن نعلمك؛ فغضب عليه الصلاة والسلام؛ وبعث 
رجلا من الأنصارء فقال: إذهب فاقتله أو أحرقه بالنار» فانتبى إليه وقد مات وقبر ؛ فأمر 
به فنبش ثم أحرقه بالنارہ ثم قال: قال رسول اله کل : امن کذب على متعمدا فليتبو 
مقعده من النار". ٠‏ فقال: أترانى كذبت على رسول الله ٹن بعد هذا . 

اللي الى تی “الالرمطة" هن ی دی ارقم وار ین فازب رخس اق ااا زعا 
امن كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار؟ . 

| وللطبرانی عن أبى موسی الأشعرى رضى الله تعالى عنه مرفوعًا: امن کذب على 
متعمدا فليتبوأ مقعده من النار“. 

وللطبرانی فى الأوسط عن معاذ بن جبل مرفوعًا: امن كذب على متعمدا 
فليتبواً معقده من النار». وللطبرانى عن عمر بن مرة الجهنى بهذا اللفظ ء وكذا للطبرانى 
فی الصغير” عن نبيط بن شريط» وكذا للطبرانى عن عمار بن یاسر؛ وكذا له عن عمرو 
بن عبسنة» وكذا عن عمرو بن حريث. وكذا له وللدارمى عن ابن عباس رضى الله عنه. 
وكذاله عن عتبة بن غزواد. وكذاله وابن عدى عن العرس بن عميرة. وكذاله 
وللدارمى عن يعلى بن مرة؛ وكذا له . 

وللبزار عن أبى مالك الأشجعى عن أبيه واسمه طارق بن أيشم. وله ولابی نعيم 
والاسماعیلی فی ٴ معجمهٴ عن سلمان بن خالد الخزاعى بلفظ مرفوعا: من كذب على 
نمدا لزا نينا في الارا. 

وللطبرائى عن عمرو بن دینار رضى الله تعالى عنه أن بنى صهيب قالوا لصهيب: ي 


نا ات أصحاب النبى يا تة يحدثون عن أباءهم. فقال تت الي ا رن امن 


الآثار المرفوعة 8 فی الأخبارالموضوعة 
تپ ھت الو ا 

وللطبرانى بهذا اللفظ عن السائب بن يزيد وله عن أبى أمامة الباهلى بلفظ : من 
كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار بین عينى جهنم» . 

وله عن أبى قرصافة أنه عليه الصلاة والسلام قال : «حدثوا عنى با تسمعون ولا 
بعل ارحل بای عل عون کاب عر داز قال :مان غير انالك ا 
جهنم يوقع فيه». 

وله عن رافع بن خدیج مرفوعا: ۷لا تكذبوا على فإنه لیس كذب على ككذب على 
احد۷. 

وله عن أوس بن أوس الثقفى مرفوعا: امن کذب على نبيه أو على عينيه أو على 
والديه لم يرح رائحة الحنة» . ظ 

وله فى الأوسطٴ عن حذيفة بن اليمان: «لا تكذبوا على إن الذى يكذب على 
خر یء). ۱ 

وله فى الأوسط عن أبى خالدة» قال : سمعت ميمون الكردى وهو عند مالك 
بن دينار. فقال مالك بن دینار : ما للشيخ لا پحدث عن أبية. فإن أباك قد أدرك الل 
٠#‏ وسمم منهء فقال : كان أبى لا يحدثنا عنه پٹ مخافة أن يزيد أو ينقص فى الکلام, 
وقال : سمعته عليه الصلاة والسلام يقول: امن كذب على متعمدا فلبتبوأ مشعده من 
النار»» وله عن سعد بن المرحاس عنه عليه الصلاة والسلام : امن علم شیئا فلا يكتمه 
ومن كذب على فليتبوأ بیٹا فى جھنم) . 

ولابی محمد الرامهرمزى فی كتاب المحدث الفاضل ٴ عن مالك بن عتاهية أنه 
عليه الصلاة والسلام عهد إلينا فى حجة الوداع » فقال : عليكم بالقرآن. وسترجعون إلى 
قرام يحدثون عنى » فمن عقل شيئا فليحدث به ومن قال على ما لم أقل فليتبوأ بينَا فى 

وللطبرانى والرامهرمری عن رافع بن خدیج رضى الله تعالى عنه قال: مر علي 
رسول لله كه بوما وتحن حداف فقال: ما تحدثون؟ فقالوا» ها سمعنا منك ارول 


RE‏ ۲۲ فى الأخبارالموضوعة 





اللہ ييه قال : تحدثوا وليتبوأ من كذب على مقعده من جهنم . 

وللطبرانی عن المقنع التميمى قال : أتيت النبى ينل بصدقة إبلنا فأمر بہاء فقبضت . 
فقلت : إن فيبا ناقتین هدية لك فأمر بعزل الهدية من الصدقة» فمكثت أياما» وخاض 
الناس أنه عليه الصلاة والسلام باعث خالد بن الوليد إلى رفيق مصر يصدقهم. فقلت : 
والله ما عند أهلنا من مال» فأتيته عليه الصلاة والسلام فقلت له : إن الناس خاضوا فى 
كذاء فرفع النبى کٹ يديه حتى نظرت إلى بياض إبطيه» فقال: «اللهم لا أحل لهم أن 
يكذبوا على؟ . 

قال المقنع : فلم أحدث بحديث عنه عليه الصلاة والسلام إلا حديث نطق به 
كتاب» أو جرت به سنة يكذب عليه فى حياة» فكيف بعد مماته . 

وللدارقطنى عن رافع بن خدیج رضى الله تعالى عنه قال : كنا عند سول الله کٹ 
فجاء رجل فقال: يا رسول الله! إن الناس یحدثون عنك كذا وكذاء فقال: ما قلته ما 
أقول: ما نزل من السماء ويحكمء لا تكذبوا علی؛ فإنه لیس كذب على ككذب على 
غيرى . 

زرل ار عن ابو عر رقن الله عتيها رفوع من افر ق الفر ىنا لم تردمن انرق 
الفرى من قال على ما لم أقل . 

وللعقيلى فی كتاب الضعفاء" عن أبى كبشة الأنماری رضى الله عن بلفظ : من 
كيهان سا فاصوأ معاون الان 

وللعقیلی عن غزوان بهذا اللفظ : وله وللطبرانى فى الأفراد' عن أبى رافع : امن 
كذب على فليتبوأ مقعده من جهنم 

ولابن عساكر فى تاريخه عن واثلة بن الأسقع رضى الله تعالى عنه سمعت 
رسول الله اة يقول : "من الکبائر أن يقول الرجل ما لم أقل». 

ولابن عدى والحاكم فى المدخل ' من طريق آخر عن واثلة بن الأسقع مرفوعا: 
«أن من أفرى أفرى الفرى من قولى ما لم أقل أو أرى عينيه فى المنام ما لم تر" . 

وللخطيب فى تاريخه:' عن النعمان بن بشیر ولفظه: «من كذب على متعمدا 
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فينو أ مقعدہ من النار» . 

وللطبرانی عن أسامة بن زيد رضى الله عنه بلفظ : : امن فالغل مالم اقل تاس ا 
مقعده من النار ا . 

وللحاكم فی الدخل ‏ عن جابر بن عبد الله رضى الله تعالى عنما : (اشتد عضب 
الله تعالى على من كذب على متعمدا" . 

وللحاكم فى المدخل عن یہ ين كيم عن آبيەغن ده مرفوعا : امن کذب 
على متعمّدًا فعلى لعنة الله والملائكة والناس أجمعين لا يقبل منه صرف ولا عدل» . 

وللحاكم فى المدخل عن حذيفة رضى الله عنه : امن کذب على متعمدا فليتبوا 
مقعده من النار) . 

وللحاكم فى ٴ المدخل” عن عبد الله بن الزبير رضی الله تعالى عنه ؛ ولفظه: من 
حدّث عنى کذہا فليتبوأ مقعده من النار» . 

وللبزار وابن عدى عن أبى هريرة رضى الله عن مرفوعا: اثلاثة لا يريحون رائحة 
الجنة رجل ادعی إلى غير أبيه ورجل كذب على نبيه ورجل كذب على عينيه' : 

میں سی شاك فى" عدر اهن ا هريرة وضئ الله عا امك ١‏ 
تقول على ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار» . وفى لفظ : «بينا فى جهنم . 

ولابن صاعد فى جمعه بطرق عد الحديث عن سعد بن : أبى وقاص رضی الله تعالى 
عنه» ولفظه : امن قال على ما لم أقل فليتبوأ مقعدہ من النار" . 

وللخطيب فى ٴ التاریخ ‏ عن أبى عبيدة بن ا جراح رضى الله عنه بلفظ : "من كدب 
على متعمّدا فليتبوأ مقعده من النار. 

ولا عدی عن صهيب رضى الله عنه» ولفظه: امن کذب على كلف يوم القيامة 
أن يعقد بین شعیرتین فذلك الذى يمنعنى من احديث؟ : 

وكذا للدارقطنى فى 'الأفراد” والخطيب فی التاريخ' عن سلمان الفارسى رضى 
ار سر رت ار جرری واا ر ن خلال فى ی 0 یڈ 


عه انق ر وكذا لان ٠‏ صاعد وغيره عن حذيفة نہ اؤہ 
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ولابن عدى عن أبى هريرة رضى الله عنه : امد أحدث حدنًا أو آوی محدثا فعليه 
عنة الله والملائكة والناس أجمعين وعلى من کذب على متعمدا» . 

ولابن قانع فى معجمه” عن أسامة بن زيد رضى الله تعالى عنه : امن تقول على 
ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار وذلك أنه بعث رجلا فى حاجة فكذب علیہ فدعاعليه 
فوجد ميتا قد انشق بطنه ولم تقبله الأرض». 

وللدارقطنى وابن بن ا جوزی عن عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى عنه : ؛ من كلس 
على متعمّدا فليتبوأ مقعد من النار» . 

دلا بن الجموزى من وجه آخر عن عبد الله بن الزبير رضی الله عنما أنه قال يوس 
لأصحابه : أتدرون ما تأويل هذا الحديث : : امن كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من 
النار)؟ رجل عشق امرأة فأ تی أهلها مساء» فقال: رہ یس یہ سب 
إليكم أن أتضيف. فی فى أى بیوتکم شئت» وكان یننظر بیوتہ: فاتی رجل منہم النبى نے 
فقال: : إن فلانا أتانا يزعم أنك أمرته أن یبیت فى أى بيوتنا شاء. فقال : کت یافلان 
إنطلق معه» فإن أمكنك الله منه. فاضرب عنقه. ال 
نخرج ابتوضا ولسعه أفعى ؛ فمات: فلما بلغ ذلك النى يل قال : ا هو فى 

ولابن قانع فی معجم الصحابة” وا بن ا جوزی عن عبد الله بن أ پہہہہ 
تعالى عنه بلفظ : : من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النارا . 

وكدا لهما عن يزيد بن أسد. وكذا للحاكم عن عفان بن حبيب حبيب رضى الله عنی 
وللجوزقانی وابن الھوزی عن رجل من الصحابة رضى الله عنه. ولفظه ' : من تقول على 
مالم أقل فلتب وأ بین عينى جهنم؟. 0 

ولابن صاعد وغيره عن عائشة رضى الله تعالى عنہا بلفظ : امن قال على مالم ا 
فليتبواً مقعده من النار». 

وللدارقطنی وابن الجسوزى عن أم أيمن رضى الله عنہاء ولفظها : امن کذب على 
متعمدا فليتبوأ مقعده من النار». 

ولابن ا جوزی عن على رضى الله تعالى عنه ولفظه : امن کذب على رسول ایل 


الآثار المرفوعة ۲٥‏ فى الأخبارالموضوعة 
صلى الله تعالى عليه وسلم فإنما يذهب مجلسه من النار»؛ ولابن ا جوزی عن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنہما قال العباس: “يا رسول الله! لو اتخذنا لك عريشا تكلم الناس 
فوقه» فقال : «لا أزال هكذا يصيبنى غبارهم ويطأون عقبى حتى يريحنى الله منہم؛ فمن 
كذب على فمقعده النار؟ . 

ولابن عدى عن شعبة : مس ةي اض ا وكذا 
لابن خليل عن زيد بن ثابت رضى الله عنه» وكذا له عن كعب بن قطبة» وكذا اله عن والد 
أبى العشراء» وكذا له ولأبى نعيم عن عبد الله ابن زعب . ' ظ 

ولأبى نعيم عن جابر بن حابس رضى الله عنه بلفظ : «من قال على ما لم أقل 
فليتبوأ مقعد من النار ا . 

قال الحافظ السيوطى : روى هذا الحديث أكثر من مائة من الصحابة » وجمع طرقه 
إليبم جمع من أهل النجابةء وقد نقل ابن ا جوزی عن محمد بن أحمد بن عبد الوهاب 
الأسفرائنى أنه ليس فى الدنیا حديث اجتمع عليه العشرة المشهود لهم باجنة غير حديث : 
امن کذب على . . ٠٠.‏ قال ابن الجوزى : ماوقعت لی رواية عبد الرحمن بن عوف 
رضى الله عنه إلى الآن ۔انتہی۔ . 

ومن لطيف ما يذكر فى ذلك ما رواہ العلامة أو القاسم عبد الرحمن بن محمد 
الغورانى» صاحب التصائیف؛ قال: حدثنا أبو بكر أحمد بن محمد بن على المؤدب 
حدثنا أبو المظفر محمد بن عبد الله بن الحسام السمرفندى قال : سمعت ا خضر وإلياس 
اولان ساوسو شرب ئا الاي سوہ سا 

قال الذھبی : هذا الحديث ث أملاه أبو عمرو بن الصلاح؛ وقال ا هذا وقع لنا فى 

نسخة الخضر وإلياس ٠‏ قال الذهبى : هذه نسخة ما أدرى من وضعها -انتبى کلام على 
القارى بتمامه- . 

فلت : قد ثبت من هذه الروايات أن الوضع على اللنبى بل ونسبة ما لم يقله إليه 
حرام مطلقّاء ومستوجب لعذاب النارء سواء كان ذلك فى الحلال والحرام» أو ترغیب أو 
ترهيب» أو غير ذلك: فبطا ل ظن بعض الوضاعين الجهلة أن الكذب عليه پٹ للتر غيب 
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والترهيب یجوز؛ لأنه كذب له لا عليه. ظ 

وا هف الروایانت المذ كور ة أنه كما أن الكذب عليه نا قولا وعملا. 0 
ينسب إلى قولا لم يقله» وعملا لم يفعله من أكبر الكبائر. كذلك نسبة فضيلة أو مرتبة لہ 
نبت وجودها فى الذات المقدسة النبوية بالآيات أو الأحاديث المعتبرة إلى ذاته المطيرة 
أيضا من أكبر الكبائر» فليتيقظ الوعَاط المذكورون» ولیحذر القصاص والخطباء الآ ون 
7 ا 001" إلى الحضرة المقدسة التى لم يشبت وجودھا 

فیہاء ويظنون أن فى ذلك أجر) عظيمًا لإثبات فضل الذات المقدسة. وعلو قدرى 
يعلمون أن فى الفضائل البوية الى يت بالأحاديث الصحيحة غنية من تلك الكو 
الواهية ٠‏ ولعمرى فضائله كلاه كلا خارجة عن حد الإحاطة والإحصاء. ومناقبه التی فاق ہا 
على جميع الورى كثيرة جدا من غير غير انتہاء: فأى حاجة إلى تفضيله بالأباطيا ٭ بل هو 
موجب للاتم العظيم » وضلالة عن سواء السبيل . 

ولنذكر هنا بعض القصص الذى أكثر وعاظ زماننا ذكرها فى مجالسهم الوعظية. 
وظنوها أمررا ثابتة مع کونہا مختلفة موضوعة. 

فمنها ما يذكرونه من أن النبى نة لما أسرى به ليلة المعراج إلى السماوات. ووصل 
إلى المعرش المعلى ؛ أراد خلع نعليه ادا من قوله تعالى لسيدنا موسى حين کل : 
#فاخلع نعليك إنك بالواد المقدّس طوی 4 فنودى من العلى الأعل : | يا محمد! لا تخلع 
نعليك فإن العرش يتشرف بقدومك متدعلا. »> ويفتخر على غيره متبر كا . فصعد النبى 
إلى العرش . وفى قدميه النعلان وحصل له لذلك عر وشأن. 

وفد ذكر هذه القصة جمع من من أصحاب المدائح الشعرية. وأدرج بعضهم فى تأليفه 
السنية» وأكثر وعاظ زماننا يذكرونه مطوّلة ومختصرۃ ة فى مجالسهم الوعظيةء وقد نص 
أحمدالمقرئ ا الکی''' فى كتابه ' فتح المتعال فى ماح خ خير النعال والعلامة رضی الدين 


ا نہ r‏ سھویں e erme‏ وسيسب سی ١ gm‏ میسیب سمو 


() هو المحدث الأديب أ احمد بن محمد المقرى . نسبة إلى مقره» بفتح اليم او ي 


2 0 8 ہو ہو یی > المتوفى تن ۷۱ او ضط ا تو 


الآثار المر فوعة ۷ فى الأحبارالموضوعة 


- 





لاس سی سياد ااا ین ف کے اراس الاب عق الات 
القصة مرضوعة بتمامھاء قبح الله واضعهاء ولم يثبت فی رواية من روايات المعراج 
النبرى مع كثرة طرّقها أن النبى بي کان عند ذلك متنعلا. ولا ثبت أنه رقی على العرش . 
رإن وصل إلى مقام دنى من ربه فتدلى. فكان قاب قوسين أو أدنى ٠‏ فأوحى ربه إليه ما 
أوحی؛ وقد بسطت الکلام فى هذا المرام فى رسالتی غاية المقال فيما يتعلق بالنعال ‏ 

ومنہا: سا يذكره الوعاظ من أن النبى أعطى علم الأولين والآخرین مفصلا. 
ووهب له علم كل ما مضى وما يائى كليا وجزثہا:؛ وأنه لا فرق بہن علمه وعلم ربه من 
حيث الاحاطة والشمول؛ وإ ما الفرق بہنہما أن علم الله أزلى أبدى بنفس ذائه بدون تعليم 
غیره» بخلاف علم الرسول؛ فإنه حصل له بتعليم ربه . 

وهذا زخرف من القول وزور على ما صرح به ابن حجر المكى''' فى المنح المكية 
شرح القسصيدة الهمسزية ' وغبره من أرباب الشعور: والشابت من الآيات القرآئية 
والأحاديث النبوية هو أن الإحاطة والشمول؛ وعلم كل غيب مخئص بجناب الحق؛ ولم 
نوھب هذه الصفة من جائب الحق لأحد من الخلق ؛ نعم علوم نبینا لا أزيد واکٹر من 
علوم سائر اللأنبياء والرسل . وتعلیم ربه الأمور الغيبية له بالنسبة إلى تعليم غيره أكمل ؛ 
فهو تة أكمل علما وعملاء وسيد المخلوقات مرتبة و فضلا . 

ومنہا: ما يذكره الوعاظ من أن النبى پل كان عالما بالقرآن بتمامه. وتاليا له من 
حين ولادته» وأن معنى قوله: ما أنا بقارئ فی جواب قول جبريل له فى بدء الوحى : 
أقرأ على ما ورد فى صحيح البخارى وغيره أنى لا أقرأ بأمرك؛ فإنى عالم به» وقارئ من 
قبل. وهذا فرية بلا مرية » تکذبہا الآيات القرآنية والأخبار النبوية . 

و ما يذكرونه من أنه يكل لم يكن أمياء بل كان قادرا على الكتابة والتلاوة من 


م م سس سیت سا لم هد سے ری می سس تی ات کے ب متا ےجو وہ سا سے 


)١(‏ هو شارح الموطأ شارح المواهب محمد بن عبد الباقى الزرقانى المالكى. المتوفى سنة 
YY‏ ریا 


(؟) هه أحمد بن محمد الشافعى. المتوفى سنة ۹۷۵۰ء وماق دك هيوم (منه) 


الآثار المرفوعة ۲۸ فى الأخبارالموضوعة 
ابتداء الفطرة . 

وهذا قول مخالف للکتاب والسنةء بل وإجماع الأمة» فلا عبرة به عند أرباب 
الفطنة . | 

ومنہا: ما يذكرونه عند ذكرحسن الخلق المحمدى من قصة عكاشة» وهى ما 
أخرجه أبونعيى''' فى حلية الأولياء عن ابن عباس قال : لما نزلت #إذا جاء نصر الله 
والفتح* إلى آخر السورة» قال محمد: يا جبريل نفسی قد نعيت» فقال جبرئيل : الآخرة 
خير لك من الأولى. ولسوف يعطيك ربك فترضی؛ فأمر رسول الله يكت بلالا أن ينادى 
ب الصلاة جَامِعَةٴء فاجتمع المهاجرون والأنصار فى المسجد» فصلى بالناس» ثم صعد 
المنبر» فحمد الله وأثنى عليه » ثم خطب خطبة وجلت منها القلوب. وبكت منہا العيون. 

ثم قال : أيها الناس! أى نبى كنت لكم؟ فقالوا: جزاك الله من نبى خيراء فلقد 
كنت لنا كالأب الرحيم» وكالأخ الناصح المشفق» أديت رسالات الله وأبلغتنا وحيه 
ودعوت إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة. فجزاك الله عنا أفضل ما جازی عن 
أمته . 

فقال لهم : معاشر المسلمين! إنى أنشدكم بالله وبحقى عليكم» من كانت له قبلى 
مظلمة ؛ فليقم فليقتص منى قبل القصاص يوم القيامة؛ فقام من بين المسلمين شيخ كبير 
يقال له عكاشة» فتخطى المسلمين» حتى وقف بين يدى النبى اَل فقال: فداك بأبى 
وأمى يا رسول اللہ لو لا أنك ناشدتنا مرة بعد أخرى ما كنت بالذى أتقدم على شىء 
مك كنت مع فى غرزاق للا سم الله علدا وتر به وها فى الالص ات اوتف 
ناقتی ناقتك. فنزلت عن الناقةء ودنوت منك لأقبل فخذك. فرفعت القضيب فضربت 
خاصرتى » فلا أدرى أكان ذلك عمدا منك أم أردت ضرب الناقة؟ 

فقال رسول الله يكل : أعيذك بجلال الله أن يتعمّد رسول الله اة بالضرب» يا بلال! 


إنطلق إلى منزل فاطمة وائتنى بالقضيب الممشوق» فخرج بلال من المسجد ويده على أمر 








)١(‏ هو اخاففد أحمد بن عبد الله الإصببانى. ا لمتوفى سلة ٣٢ھ‏ لا سنة ٤٤٣ھ‏ كمأ يوجد 
فى تأليف غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء وليطلب البسط فى ترجمته من فرحة المدرسين” . 


الآثار المرفوعة ۹ فى الأخبارالموضوعة 





رأسه» وهو ينادى : هذا رسول الله يتل يعطى القصاص من نفسه» فقرع باب فاطمة. 
كال یا شک رضيو 11222010 ناو لني ات لري اھت قاطمة ا یکل ارت 

بصنع أبى بالقضیب؟ وليس هذا يوم حج ولا غزاة» فقال انر سات ار ٠‏ إن 
N ke‏ ويعطى القصاص من نفسه . 

فقالت فاطمة : ومن ذا الذى تطيب نفسه أن یقتص مع رسول الله بذ یا بلال؟ قل 
للٰحسن وا حسین يقومان إلى هذا الرجل فيقتص منہماء ولا يدعانه یقتص من رسول الله 
کٹ فدفع رسول الله کل القضیب إلى عکاشة؛ فلما نظر 7 ز يا 
عکاشة نحن بين يديك فاقتص منا ولا تقتص من رسول الله ٹا . 

فقال لهسا ر سول الله َة : امض يا أبا بكر وأنت يا عمر؛ فأمض فقد عرف الله 
مکانکما ومقامكماء فقام على بن أبى طالب. فقال يا عكاشة: آنا فى الحياة بين يدى 
رسول اله ولا تطيب نفسى أن تضرب رسول الله تل فهذا ظھری وبطنى اقتص 
منى ٠‏ واجندنى مائة جلدة» ولا تقتص من رسول الله 2ه 

سہ یو E SL‏ 
وا حسین؛ فقال: يا عكاشة! أليس تعلم أنا سبطا رسول الله ُء فالقصاص من 
كالقصاص من رسول الله گا 

فقال لهما: اقعدايا قرة عينى» لا نسى الله هذا المقام لكماء ثم قال النبى ول : يا 
عكاشة! اضرب إن كنت ضارباً» فقال: يا رسول الله ضربتنى وأنا حاسرء فكشف عن 
بطنه» وصاح المسلمون بالبكاء» وقالوا: أترى عكاشة ضاربا لرسول الله بء فلما نظر 
عكاشة بياض بطن رسول الله ية كأنه القصاص لم يملك أن أكب عليه» فقبل بطنه. 
رکر OE‏ اہی تل سآ کو ماك 

فقال له النبى للا : إم أن تضرب وما أن تعفو؛ فقال: قد عفوت عنك رجاء أن 
بعفو الله عنى يوم القیامةء فقال النبى پل : من أراد أن ينظر إلى رفيقى فى ا-۔۔. فلنظر 
لى هذاء فق م المسلمون» فجعلوا يقبلون ما بين عينى عكاشة ويقولون: طوبا لك ہی 


0 7 e ا‎ 3 ٠. 
لق ارات الکن ووا ربعي ل ان عن‎ 


س 


الآثار المرفوعة ۳٠‏ فى الأخبارالموضوعة 

الحخديث المذكور بتمامه فى كتاب الموضوعات این الحوزى. قال ابن ا حوزی : 
هذا موضوع. وافته عبد المنعم -انتبى- . 

أى عبد المنعم بن إدريس بن سنان الراوى عن أبيه عن وهب عن ابن عباس : و نه 
محمد بن أحمد بن البراء وعنه سليمان بن أحمد الطبرانى. وعنه أبو نعيم وأقوه عليه 
السيوطى فى اللآلى, المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة ' ٠‏ وابن عراق فى تنزیه الشريعة 
عن الأحاديث الموضوعة ”'' وغيرهما. 

وفال الذهبى'" فى ميزان الاعشدال فى نشد الرجال ؛ عبد المنعسم بن إدريس 
البمانى مشهور فصاص ليس بعشمد عليه ثركه غير واحد؛ وأفصح أحمد بن حنبل . 
فقال: كان يكذب على وهب بن منبه » وقال البخاری : ذاهب الحديث . 

وفال العفيلى : آنا محمد بن الحسين الأنماطى نا عبد المنعم بن إدريس عن أبيه عن 
وهب عن ابن عباس عن النبى لا : «ما طار ذباب بين اثنتين إلا بقدر. . ٠.‏ . 

وله عن أبيه عن وهب عن جابر وابن عباس خبر فى وفات رسول الله ا طويل ؛ 
وأنه دنع الفضيب إلى عكاشة ليقتص منه. قال ابن حبان: يضع ا حدیث على أبيه وعلى . 
غبره؛ مات سنہ لمان وعشرين ومائتين ببغداد -الشبى- . 

وفيه أیضا : إدريس بن سنان الصنعانى سبط وهب بن منبه ضعفه ابن عدى . وقال 
الدارقطنى : متروك» وعنه ابنه عبد المنعم بن إدريس . وقد ذكره ابن حبان فى تاريخه"' - 
انتہی< . 

وفى لسان الميزان ‏ للحافظ ابن حجر العسقلانى فى ترجمة عبد المنعم. نقل ابن 

)١(‏ قال فی كشف الظنون : تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة للشيخ أبى 
ا حسن على بن محمد بن عراف الكنانى . المتوفى سنة ۹۰۲ھ جمع فيه بين موضوعات ابن ا جوزی 
والسيوطى. ور تت على ره وأعنداة إلى الستلطان سلمات تان : (منه) 

(۲) هو شيخ الإسلام أحمد بن عشمان أبو عبد الله مؤلف التصانيف الكشيرة» ا متوفی سنة 
5ه. لا سنة 5 5لاهء كما وقع فى إتحاف النبلاء ' لغير ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء وليطنب 
البسط فى ترجمته من رسالتى إبراز الغى ورسالتى التعليقات السنية على الفوائد البهية رسال 


فرحة المدرسين . 


ال اتا ال فة 2 فى الأخبارالموضوعة 
أبى حاتم عن إسماعيل بن عبد الكريم مات إدريس وعبد المنعم رضيع » وكذا قال أحمد ما 
سئل عنه» لم يسمع من أبيه شيئًا . 

وقال عبد الخالق بن منصور عن ابن معين أنه الكذاب ا خبیث٠‏ وعن أبى زرعة : 





واهى ا حدیث: وقال الفلآس : متروك . أخذ كتب أبيه؛ فحدث بہاء ولم يسمع من أبيه 
اسنا 

وقال أبو أحمد: ا حاکم ذاهب الحديث» وقال ابن المدينى : یں ف اضق فنا 
فرواهاء وقال النسائى : ليس بثقةء وقال السأجى : كان يشترى كتب السيرة فیرویہا ما 
امن اہ و لاعفا دای 

ومنہا حدم تر سح شس 
أن ذاته المقدسة صارت مادة لذاته المنورة» وأنه تعالى أخذ قبضة من نوره» فخلق منه 
نوره» وهذا سسفنسطة من القول؛ فإن ذات ربنا -تبارك وتعالى- تتعالی من أن تكون مادة 
لغیرہ: وأخذ قبضة نوره ليس معناه أنه قطع منه جزءٗ فجعله نور نبيه» فإن مستلزم 
للتجزئ وغير ذلك مما يتبعه فى ذاته تعالى الله عنه . 

والذى أوقعهم فى هذه الورطة الظلماء هو ظاهر رواية عبد الرزاق فى مصنمه عن 
جابر قال: قلت : يا رسول الله َهاة! بأبى أنت وأمى أخبرنى عن أول شىء خلقه الله قبل 
الأشياء» فقال: يا جابر ! إن الله خلق قبل الأشياء نور نبيك من نوره» فجعل ذلك النور 
يدور بالقدرة حيث شا الله » ولم يكن فى ذلك الوقت لوح ولا قلم» ولا جنة ولا نار 
شف سای ول اص ول يسن َلافجر زولا کی را سر انيت 
الا کور ماهه ف المراهس اللونية ""*وغيرة: 

وقد أخطأوا فى فهم المراد النبوى» ولم يعلموا أن الإضافة فى قو E‏ 
Rr‏ ہوا 
سيدنا عيسى : لإوروح منه# وكقولهم بيت الله للكعبة والمساجد. وقولهم روح الله 


)0( اعد ادي الع نولك إرشاد الساری شرح صحيح البخارى > المتوفى سنه 
CATT‏ لا سنة ۹۲۰ كما ذكره غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا. (منه) 


الآثار المرفوعة ٦‏ قن ال ارال ضوف 


قال الزرقانی فى شرح ا مواہب ٴ عند شرح قوله: من نوره» إضافة تشريف. 
انار اہ خلة ع و اق لکنا لاسام با ها إلى اف ڈال وغل د 
ا #ونفخ فيه من روحه وهى بيانية» أى من نور هو ذاته» لا بمعنى أنه مادة خلق 
نوره» بل بمعنى تعلق الإرادة به بلا واسطة شىء فى وجودہ -انتبى- . 

وقال أيضا قبل ذلك بأوراق عديدة : أما ما ذكر من أن الله قبض من نور وجهه قبضة 
ونظر إليباء فعرفت وذلقت. فخلق الله من كل نقطة نبياء وأن القبضة كانت هى النبى 
کت وأنه كان كوكبا درياء وأن العالم كله خلق منه» وأنه كان موجودًا قبل أن يخلق 
أبواه. وأنه كان يحفظ القرآن قبل أن يأتيه جبريل » وأمثال هذه الأمورء فقال ا حافظ أبو 
العباس أحمد بن تيمية فى فتاواه: ونقله ا حافظ ابن كثير فى تاريخه وأقرہ؛ كل ذلك 
كذب مفترى باتفاق أهل العلم بحديثه -انتبى - . 
نىبە . 

فدات بت رر ا غد الرؤاق آر لے الور المحفى علها و فة غل المخلوق 
ا ال واد ورد ع هر اننا 0ی اتی 
حديث : (إن أول ما خلق الله القلم». قال زين العرب فى شرح المصابيح : يعارض هذا 
EE E aaa‏ 
الله الروح ء وإن أول ما خلق الله العرش . 

ويجات" بان الأولية من الا رالا ضافةء فيؤول أن کل و ادغاد خلق تا يا 
هو من جنسهة » فالقلم خلق قبل الأجسام» ونوره عليه الصلاة والسلام قبل الأنوار. 
ویحمل حديث العقل على أن أول ما خلق الله من الأجسام اللطيفة العقل ء ومن الكثيفة 
مرف وافلا اف کی کی سن ذلك > انتبى - ی کو زین ارب 

فلت: حديث العقل موضوع › والثلاثة الاآخری لم ترد بہذا اللفظ . فاستغنی عن 


الآثار المرفوعة ۶ فى الأخبارالموضوعة 
007 

قلت : نظير أول من خلق الله نورى فى عدم ثبوته لفظاء وورودہ معنى ما اشتہر 
على لسان القصاص والعوم والخواص من حديث : لو لاك لما خلقت الأفلاك . 

قال على القارى فى تذكرة الملوضوعات ٴ : حدیث لو لاك لما خلقت الأفلاكء قال 





العسقلانى موضوع؛ كذافى الخلاصة . لکن معناه صحيح . فقدروى الديلمى عن ابن 
عباس مرفوعا: أتانى جبريل فقال : قال الله : يا محمد! لو لاك ما خلقت ا لحئة؛ ولو 
الى مات فا "قرو عر 
وذكر العسقلانى فى المواهب اللدنیة ‏ والزرقانى فى شرحه أن الحاكم أخرج فى 
مستدركه عن عمر مرفوعا: أن آدم رأى اسم محمد مکتوبًا على العرش٠‏ وإن الله قال 
کلاس 2ك 
إلى عيسى : آمن بمحمد. ومر اك أن يوم انب فلو لا محمد ما خلقت آدم ولا الجنة 
وفى دغرو تن اوس لا يدر فن ف قال الدعس ؟ وعته الديلهى عن اوت 
وكذاما اشتہر على ألسنة القصاض من حديت : كنت نبيا وآدمبين الماء والطین. 
وفى روایة: كنت نبيا ولا ادم ولا ماء ولا طين. فإنه صرح السخاوی' فی 
اا ی تن يبان قفي ده الاحاديت لی ل ا وال ی نے 
الدرر المنتشرة فى الأخبار للشتہرة ٴ وغيرهما بأنه موضوع بہذا اللفظ . 
سنة ۹۰۲ء لااسنة ۸٦٦‏ كما وقع فى الإتحاف من غير ملتزم الصحة. (منه) 


الآثار المرفوعة ۳٤‏ فی الأخبارالموضوعة 





والبخارى فى تاريخه وأحمد فى مسند عن ميسرة الضبى قلت : يا رسول الله! متی 
كنت نبيا؟ فال : وآدم بين الروح والجسد. وعند البيبقى وأحمد من حديث العرباض بن 
سارية مرفوعا: إبى عند الله خاتم النبيين» وإن أدم لمدجدل فى طينته. وعند الٹرمذی عر 
أبى هريرة انبم قالوا: يا رسو ل الله! متى وجبت لك النبوة؟ قال: وادم بين الروح 
وا حسد. 

رما ماايذكره الوعاظ عند ذکر الحسين الحمدق أله فى ليلة من اللبالی شقطت 
من يد عائشة إبرته» ففقدت فالتمستها ولم جد فضحك النبى پٹ وخرجت لعة 
أسنانه » فأضاءت الحجرة » ورأت عائشة بذلك الضوء إبرته . 

وهذا وإن كان مذكورا فى معارج النبوة” وغير من كتب السير الجامعة للرطب 
رالي بس ٠‏ فلا یستند بكل ما فیہا إلا الناعم والناعس ٠‏ لكنه لم يثبت رواية ودراية . 

ومنها : ما يذكرونه عند ذكر السماع المحمدى أنه يسمع صلاة من يصلى عليه : وإن 
كان نائيا من قبره بلا واسطة. وهذا باطل لم يثبت برواية» بل الثابت خلافه» فقد قال 
النبى ٹچ : من صلی على عند قبرى سمعته ومن صلی على نائیا -أى بعيدا- وکل الله بها 
ملكا یبلغنی وكفى أمر دنياه وآخرته وكنت له شفيعا وشهيدا يوم القيامة»» أخرجه البيبقى 
فى شعب الإيمان . وأبو الشيخ فى كتاب الثواب والعقيلى فى كتاب الضعفاء » وله 
شواهد بسط الكلام فيها السيوطى فى اللآلئ المصنوعة . وابن عراق فى تنزيه 
الشريعة . 

ومنہا : ما يذكرونه من أن النبى ا يحضر بنفسه فى مجالس وعظ مولده عند ذكر 
مولدہء وبنوا عليه القيام عند ذكر المولد تعظيما وإكراماء وهذا أيضا باطل من الأباطيل. 
لم ينبت ذلك بدليل» ومجرد الاحتمال والإمكان خارج عن حد البيان . 

وأمثال هذه القصص التى ذكرناها کثیرۃ تذكره وعاظ الفضل المحمدى. والمولد 
الأحمدى صلی الله على صاحبه وسلم مع اختلافھا وعدم ثبوتها ظنا منہم أن فى ذكر 
جلالة القدر المحمدى ثوانًا عظيما وفضلا جسيماء غافلين عما يترتب من الاثم العظيم 
على من كذب على النبى عليه الصلاة والتسليم فى قول أو فعل أو وصف جمالى أو 


ا المرفوعة ظ مم فى الأخبارالمو ضوعة 








کان او ولا حار الو کت والاتار امھ 

وبا حملة فاللازم على كل مسلم أن يحتاط فى أمثال هذه الأمور. ولا يذكر شين 
إلا بعد تنقيحه وتحقيقه من الكتب المعتبرة لأصحاب العبور. ولا يجترئ على ذكر كل 
اخترعه طبعه» أو سطره كل من مضى قبله. وإن كان من الذين يجمعون العث 
والسمين. ولا يفرقون بين الشمال واليمين» فإنه جناية عظيمة » وخيانة جسيمة . 

وهذا أوان الشروع فى المقصود متوكلا على المفيض الحواد ا معبود . 


الإيقاظ الأول 
فى كر أحاديث صلوات أيام الأسبوع ولیالیہا 


حديث: من صلی يوم السبت أربع ركعات يقرأ فى كل ركعة الحمد مرة وقل يا 
أيبا الكافرون ثلاث مرات و فل هو الله أحد# ثلاث مرات فإذا فرغ من صلاته قرأ آية 
الكرسى مرة كتب له بكل يبودى ویہودیة عبادة سنة صيام نبارها وقيام ليلها وبنى الله له 
بکل يبودى ويبودية مدينة فى الجنة وكأنما او يكل سردی ویہودیة رقبة من ولد 
إسماعيل وکأنا قرأ التوراة والإنجيل والزبور والفرقان وأعطاہ الله بكل يبودى ویہودیة 
ثواب ألف شهيد ونور الله قلبه وقبره بألف نور وألبسه ألف حلة وستر الله عليه فى الدنيا 
والآخرة وكان يوم القيامة تحت ظل عرشه مع النبيين والشھداء يأكل ويشرب معهم 
وزوجه الله بكل حرف حورا وأعطاه بكل آية ثواب ألف شهيد وأعطاه بکل سورة من 
القرآن ثواب ألف رقبة من ولد إسماعيل وكتب له بكل يبودى ونصرانى حجة وعمرة». 
أخرجه الجوزقانى من حدیث أبى هريرة مرفوعا. 

قال ابن الجوزى: موضوع. فيه جماعة مجھولون: وإسحاق بن يحيى أحد رواته 
متروك -انتہی- وأقره عليه السيوطى وغيره» وقد ذكر الغزالى فى إحياء العلوم . قال 
ا حافظ العراقی فى تخریج أحاديثه : رواه جعفر ابن محمد الفريابى فى جزءه فى فضل 
صلاة الأيام من طريق محمد بن حميد الرازی: ورواہ الحافظ أبو موسى المدينى فو 


الآثار المرفوعة گن فى الأخبارالموضوعة 
وظائف الليالى والأيام” من وجه آخرء وهو باطل مركب على الإسناد الذى رواه . 
انتہی- . 
حديث صلاة ليلة السبت : 

من صلی ليلة السبت أربع ركعات يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب مرةء و#قل هو 
الله أحد# حمسا وعشرين مرة» حرم الله جسده على النار» أخرجه الجوزقانى من حديث 
أنس مرفوعا . 

قال ابن الجوزى: موضوع غالب رُواته مجهولون» ومن رواته يزيد ضعيف. 
والھیٹم متروك» وبشر لا تحل الرواية عن» وأحمد بن عبد الله الجوتبارى الوضاع - 
انتہی- وأقوه عليه السيوطى وابن عراق فی تنزيه الشريعة عن الأحاديث الموضوعة 
وغيرهما. 
حدیث صلاة يوم السبت : 

من صلی يوم السبت عند الضحى أربع ركعات يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب 
مرة» و فل هو الله أحَد» خمس عشر مرة» أعطاہ الله بكل ركعة لف قصر من ذهب 
مكللة بالدر والياقوت فى كل قصر أربعة أنہارء نہر من ماء ونہر من لبن» ونہر من خمر ٠‏ 
ونبر من عسل» على شط تلك الأنبار أشجار من نور» على كل شجرة بعدد أيام الدنيا 
أغصان على كل غصن بعدد الرمل» والشرى ثمار غبارهاالمسك» ونحت كل شجرة 
مجلس مظلل بنور الرحمن؛ تجمع أولياء الله تحت تلك الأشجار» طوبى لهم وحسن 
ماب أخرجه الجوزقانى من حديث أنس مرفوعاء هذا حديث موضوع؛ قال ابن 
الجوزى والسيوطى وغيرهما. 
حديث صلاة ليلة الائنین : 

من صلی ليلة الاثنين ست رکعات : يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب مرة» وعشرين 
مرة لفل هو الله أحد#» ويستغفر بعد ذلك سبع مرات: أعطاہ الله يوم القيامة ثواب آلف 
صديقء وألف عابد وألف زاهد» ويتوج يوم القيامة بتاج من نور يتلالاً» ولا یخاف إذا 


خاف الناس ؛ وير على الصراط كالبرق الخاطف. أخرجه الجوزقانى. قال ابن الحوزى 
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والسيوطى وابن عراق : موضوع . 
حديث صلاة ليلة الأحد : 

من صلی ليلة الأحد أربع رکعات: يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب مرة» وخمس 
عشرة #قل هو الله أحد4 أعطاه الله نات ران من قرأ القرآن عشر مرات» وعمل 
ىا فى القرآن عشر مرات» ويخرج يوم القيامة من قبره وجهه مثل القمر ليلة البدر. 
ويعطيه الله بكل ركعة ألف دار من الیاقوت٠‏ فى كل دار ألف بيت من المسك» فى كل 
بيت ألف سرير فوق كل سريرر حوراءء وبين كل حوراء لف وصيفة وألف وصيف . 

أخرجه ا جوزقانی من حديث أنس مرفوعًاء هذا حديث موضوع مظلم إسناده. 
غافة ا ته ارك رق ا ووذ ان ی ی وو چان ا ر 
كذاب» كذا ذکرہ ابن الجوزى والسيوطى وغيرهما. 
حديث صلاة ليلة الأحد : 

من صلّی ليلة الأحد عشرين ركعة يقرأ فى کل ركعة فاتحة الکتاب : و اقل هو الله 
أحَد» خمسين مرة» والمعوذتين مرة. وأستغفر الله مائة مرة» واستغفر لنفسه ولوالديه 
مائة مرة» وصلى على النبى مائة مرةء وتبرأ من حوله وقوته» والتجاً إلى الله. ثم قال : 
أشهد أن لا إله إلا الله وأن آدم صفوة الله وفطرته» وإبراهيم خلیل الله » وموسى كليم الله 
وععيسى روح الله » ومحمدًا حبيب الله » كان له من الثواب بعدد من ادعى الله ولدا ومن 
لم يدع الله ولدّاء وبعثه الله يوم القيامة مع الآمنين» وكان حقا على الله أن يدخله الجنة مع 
الور 

ذكره الغزالى فى إحياء العلوم منسوبا إلى أنس» قال الصراقی فى تخريج 
أحاديثه: ذكره أبو موسى المدينى بغير إسناد» وهو منکر: وروی أبو موسى المدينى 
حديث أنس فی فضل الصلاة فيب ست ركعات وأربع ركعات» وكلاهما ضعیف جدا - 
ا 
حديث صلاة ليلة الأحد : 

من صلى ليلة الأحد أربع ركعات» يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب مرة. و فل 
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هو الله أحَد» خمسين مرة» حرم الله لحمه على النار» وبعثه الله يوم القيامة وهو آمن من 
اک مس حا سرع سے اتا ملا اج آھ نا 
م عدوت أن مد ادر هذا حديث موضوع › فی سندہ أحمد بن محمد بن عمر 
کذاب ومجھولان: کذا ذکرہ ابن الجوزى والسيوطى وغیرھما. 
حدیث صلاة يوم الأحد : 

من صلی يوم الأحد أربع ركعات بتسليمة واحدة» يقرأ فى كل كعة ا حمد مرة. 
وآمن الرسول إلى أخرهاء كتب الله له بكل نصرانى ونصرانية ألف حجة وألف عمرة» 
وبكل ركعة ألف صلاة» وجعل بينه وبين النار لف خندق» وفتح له ثمانية أبواب ا جنة 
دشل من يما نادم وني جراچ يوم اا اخرجة ابن ارقا من ای أي 
هريرة . < 

هذا موضوع فى إسناده مجاهيل » قاله ابن الحوزى والسيوطى وغيرهما» وذكره 
الغزالى فى الإحياء” بلفظ : كتب له حجة وعمرة» وكتب له بكل نصرانی ونصرانية 
حسنات» وأعطاہ الله ثواب نبى» وكتب له حجة وعمرة» وكتب له بكل ركعة ألف 
صلاة» وأعطاه الله فى الجنة بكل حرف مدینة من مسك إذفر» قال العراقى: رواه أبو 
موسى المدينى من حديث أبى هريرة بسند ضعيف» وألان الحافظ أبو موسی القول فى 
تضعيفه » وهو كذب موضوع -انتبى - 
حديث صلاة يوم الاثنين : 

من صلی يوم الاثنين أربع ركعات» يقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب مرة» وآية 
الكرسى مرة. و لأقل هوالله أحَّد» مزة. وقل أعوذ برب الفلق مرة. وقل أعوذ برب 
الناس مرة» وإذا سلّم استغفر الله عشر مرات؛ وصلى على رسول الله عشر مرات: 
غفرت ذنوبه كلها. وأعطاه الله قصرا فی ا حلة من درة بيضاء فى جوف القصر سبعة أبيات 
طول كل بيت ثلاثة آلاف ذراع» وعرضه مثل ذلك» البيت الأول من فضة بيضاء» 
والبيت الشانى من ذهب» والبیت الثالث من لؤلؤء والبيت الرابع من زمرد» والبيت 
الخامس من زبرجد. والبيت السادس من درء والبيت السابع من نور يتلألاأء وأبواب 
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البیوت من العنبرء على كل باب ألف ستر من زغفران» وفی کل بيت آلف سریر من 
كافور» فوق کل سرير ألف فراش» فوق کل فراش حوراء. خلقها الله من أطيب الطيب 
من لدن رجلیہا إلى ركبتيها مُن الزعفران الرطب» ومن لدن ركبتيها إلى ثدييها من المسك 
الإذخرء ومن لدن ثدييها إلى عنقها من العنبر الأشهب, ومن لدن عنقها إلى مفرق رأصها . 
من الكافور الأبيض» على كل واحد منبن ألف حلة من حلل الجنة» وكأحسن ما رأيت . 

أخرجه الجوزقانى عن محمد بن طاهر عن على بن أحمد البزار عن المخلص عن 
البغوى عن مصعب عن مالك عن ابن شهاب عن سالم عن ابن عمر مرفوعا . 

وأخرجه ابن الجوزى فى كتاب الموضوعات من طريقه» وعن على بن عبد الله 
عن ابن بندار عن المخلص بسنده المذكور» واتہم به الجوزقانى ا متہم به الجوزقانى؛ لان 
الإسناد كله ثقات » وإنماهو الذى وضع ھذاء وعمل هذه الصلوات قد ذكر الثلاثاء وما 





بعد فاضربت عن سيئاته » إذ لا فائدة فى تضییع الزمان با لا يخفى وضعه؛ ولقد كان 
لهذا الرجل حظ عظيم من علم الحديث» فسبحان من يطمس القلوب -انتبى- . 

وقال الحافظ ابن حجر فى ٴ لسان الميزان” : العجب من ابن الجوزى یتہم بوضع هذا 
ا ان على هذا الإسناد ا حجوزقانی؛ ويسوقه من طريقه الذى هو عنده مركب» ثم يعليه 
بالإجازة عن على بن عبيد الله » وهو ابن الزعفران عن على بن بندار» ولو كان حدث به 
لكان على شرط الصحيح. إذ لم يبق للجوزقانى الذى اتبمه به فى الإسناد مدخل؛ وهذه 
غفلة عظيمة » فلعل ال حجوزقانی دخل عليه إسناد فى إسناد ؛ لأنه كان قليل الخبرة بأحوال 
المت حرين» وجل اعتماده فى كتاب الأباطيل على ا متقدمین إلى عهد ابن حبان: وإما 
مر تأخر عنه» فیعل:ا حدیث بأن رواته مجاھیل؛ وقد يكون أكثرهم مشاهير: وعليه فى 
كذير منه منافشات -انتہی- . | 
حديث صلاة يوم الاثئين : 

من صلی يوم الاثنين ثنتى عشرة ركعة يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب وآية الكرسى 
مرةء فإذا فرغ قرأ #قُل هو الله أحَد» أحد ثنتى عشرة مرة» واستغفر اثنتى عشرة مرة» 
بنادى به يوم القيامة أين فلان بن فلان ليقم» فليأخذ ثوابه» فأول ما يعطى آلف حلة 
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ويتوج »› ويقال: أدخل الجئة» فيستقبله مائة ألف ملك› مع كل ملك هدية يشيعونه حتى 
يدور على آلف قصر من نور يتلألأ» ذكره الغزالی فى إحياء العلوم' منسوبا إلى أنس. 
قال العراقى فى تخريجه : ذكره أبو موسى المدينى . وهو منكر جدا. 
حديث صلاة يوم الثلاثاء : 

من صلی يوم الشلاء عشر ركعات عند انتصاف النهار» وفی رواية عند ارتفاع 
النہارء يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب» وآية الكرسى مرةء و #قل هو الله أحَد# أحد 
ثلاث مرات: لم يكتب عليه خطيئة إلى سبعين يوماء وإن مات إلى سبعين يومّاء مات 





شهيدا» وغفر له دنوب سعن سان د کرو الغرالىی قال الغراقى : ار که أن موسي 
الك ا ضف 
حد يث صلاة ليلة الثلاثاء : 
80 ۶۴ے 012 ہھ ق و 

من صلی ليلة الثلاثاء ركعتين يقرأ فى كل ركعة فاتحة الکتاب و #قل هو الله أحد ہ4 
والمعوذتين خمس عشرة مرة» ويقرأ بعد التسليم حمس عشرة مرة آية الکرسی؛ واستغفر 
الله خمس عشرة مرة» كان له ثواب عظيم» وأجر جسيم » ذكره الغزالى» وهو حديث 
مو ضوع + 
حديث صلاة ليلة الثلاثاء : 

وكذا حدیث من صلی ليلة الثلاء كعتين» يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب مرةء وإنا 
ا ان و #قل هو الله أحد4 أحد سبع مرات» أعتق الله رقبته من النارء ويكون يوم 
القيامة قائده. ودليله إلى ا جنة ۰ 

ذكره الغزالى منسوبا إلى رواية عمر» قال العراقی فى الحديث الأول : ذكره أبو 
موسی بغير إسناد حكاية إلى بعض المصنفين» وأسند من حديث أبى مسعود وجابر حديًا 
فى صلاة أربع ركعات فيهاء وكلها منكرة . 

من صلّی ليلة الأربعاء ركعتين. يقرأ فى الأولى الفاتحة الكتاب. وقل أعوذ برب 
الفنق عشر مرات» وفى الثانية بعد الفاتحة قل أعوذ برب الناس عشر مرات» ثم إذا سلہ 
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استغفر الله عشر مرات» وصلى على النبى يت عشر مرات» نزل من كل سماء سبعون 
ألف ملكا. يكتبون ثوابه إلى القیامةء ذكره الغزالى من رواية فاطمة . 

وفی رواية أخرى ذكرها أيضا ست عشرة ركعة» يقرأ بعد الفاتحة ما شاء اللہ ٠‏ ويقرأ 
فى آخر الركعتين آية الكرسى ثلاثين مرة» وفى الأوليين ثلاثين مرة إقُل هو الله أحَد يك 
يشفع فى عشرة من أهل بيته» كلهم وجبت لهم النار» قال العراقى : رواه أبو موسى 
المدینی بسند ضعيف جدا , 
حديث صلاة يوم الأربعاء : 

من صلی يوم الأربعاء ثنتى عشرة ركعة عند ارتفاع النهارء يقرأ فى كل ركعة فاتحة 
الكتاب وآية الكرسى مرةء و #قل هو الله أحد» ثلاث مرات: والمعوذتين ثلاث مرات. 
نادى مناد عند العرش : يا عبد الله استأنف العمل » فقد غفر لك ما تقدم من ذنبك؛ ورفع 
الله عنك عذاب القبر وضيقه وظلمته» ورفع عنك شدائد يوم القيامة» ورفع له من يومه 
عمل نبى » ذكره الغزالى من رواية معاذ. 

قال العراقى : ار عل انو :طوس الدیی: ران تر ات قات وهومركب. وفى 
روان حل الكدانن» 
حديث صلاة ليلة الخميس : 

من صلى ليلة الخميس ما بين المغرب والعشاء ركعتين» يقرأ فى كل ركعة الفاتحة 
وآبة الکرسی وخمس مرات» و قل هو الله أحد» خمس مرات: والمعوذتين خمس 
مرات» فإذا فرغ» استغفر الله حمس عشرة مرة» وجعل ثوابه لوالديه» فقد أدى حق 
والذيه؛ وإن کان عاقًا لهماء وأعطاء الله ما يعطى الصديقين والشهداء» ذكره الغزالى من 
رواية أبى هريرة» قال العراقى : أحرجه أبو موسى المدينى وأبو منصور الدیلمی فى 
مسند الفردوس ٴ بسند ضعيف جدا» وهو منکر . 
حدیٹ صلاة يوم الخميس : 

من صلی يوم الخميس بين الظهر والعصر ركعتين» يقرأ فى الأولى الفاتحة وآية 
الکرسی مائة مرة» د فى الثانية الفائحة و #قل هو الله أحد* مائة مرة» ويصلى على النبى 


الآثار المرفوعة 3 فى الأخبارالمو ضوعة 





پٹ مائة مرة. أعطاه الله ثواب من صام رجب وشعبان ورمضان: وكان له مثلم الثواب 
مثل حاح البيت» وكتب له بعدد من أمن باللہ وتوكل عليه حسنة. ذكره الغزالى. قال 
العرائی ٤ھ‏ ر چلال موس اا مل ضعب د ۲ 
حدیث صلاة ليلة االجمعة : 

من صلی ليلة الجمعة بين المغرب والعشاء اثنتى عشرة ركعة» يقرأ فى كل ركعة 
فاتحة الكتاب مرةء و #إقل هو الله أحد# إحدى عشرة مرة؛ فكأغا عبد الله ثنتى عشرة سنة 
صيام نہارنا وقیام ل التي تی ي : باطل لا أصل له. 
حدیث صلاة ليلة ا حمعة : 

من صلی ليلة ا جمعة صلاة العشاء الآخرة فى جماعة» وصلى رکعتی السَْةَء ثم 
صلی بعدهما عشر رکعات؛ قرأفی كل ركعة فاتحة الكتاب و #قل هو الله أحد» 
والمعوذتين مرة مرة» ثم أوتر بثلاث رکعات : ونام على جنبه الأيمن. ووجهه إلى القبلة: 
فكأما أحيى ليلة القدر » ذكره الغزالى من رواية أنس» قال العراقی : باطل لا أصل له . 
حدیث صلاة ليلة الحمعة : 

من صلی ليلة الجمعة ركعتين قرأ فیہما بفاتحة الكتاب وإذا زلزلت خمس عشر 
مرة؛ وفى رواية خمسين مرةء أمنه الله من عذاب القبر ومن أهوال يوم القيامة؛ أخرج 
إبراهيم المفطر فى کتاب وصول ثواب القرآن للمیت ٴ والمظفرين الحسين فى ' کتاب 
فضائل القران من حديث أنس» وأبو منصور الديلمى من حديثه وحديث ابن عباس » 
فال العراقی : كلها ضعيفة منكرة» وليس يصح فى صلاة أيام الأسبوع ولیالیہن شىء - 


اق 2 


حديث صلاة يوم ا حجمعة : 

يوم ا جمعة صلاة كله ما من عبد مؤمن قام إذا استقلت الشمس وارتفعت قدر رمح 
أو أكثر من ذلك ؛ فتوضاً ثم أسبغ الوضوء؛ فصلى سبحة الضحى ركعتين إيانًا واحتسان 
إلا كتب الله له مائتى حسنة . ومحی عنه مائتى سيئة . ومن صلی أربع ركعات. رفع الله 


الآثار المر فوعة ¥ فى الأخبارالموضوعة 





له فى الجنة أربعمائة درجة» ومن صلى ثمان ركعات رفع الله له فى الحنة تمان مائة درجة» 
وغفر له ذنوبه كلها. ومن صلی ثنتى عشرة ركعة كتب الله له ألفين ومائتى حسنة؛ ومحى 
عنه ألفى ومائتی سيئة› ورفع فى الجنة ألفى ومائة درجة؛ ذكره الغزالى من رواية 5 
فال العراقى : لم أجد له أصلاء. وهو باطل . 
ل ت صلاة يوم | الجمعة : 

من صلی يوم الجمعة ما بين الظهر والعصر ركعتين» يقرأ فى أول ركعة فاتحة 
الكتات وآ الکرسی هرة عمسا وعشرين مرة فل أعوذ برب الفلق 4ء وفی الغانية يقرأ 
بفاتحة الكتاب و #قّل هو الله أحَد» و قل أعوذ برب الناس# خمسا وعشرين مرة» فإذا 
ملم قال لا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم خمسين مرة لا يخرج من الدنيا حتى 
یری ربه عر وجل فى ا منامء ويرى مكانه فى الحنة» أو ترى له» أخرجه ابن ا جوزی من 
حدیث ابن عباس » وقال: موضوع وفيه مجاهيل. وأقره عليه السيوطى وغيره. 
حديث صلاة يوم ا جمعة : 

من دخل الجامع يوم الجامع يوم ا حجمعة؛ فصلى أربع ركعات قبل صلاة ا حمعة؛ 
يقرأفى كل ركعة الحمد لله و #قل هو الله أحد# خمسين مرة. لم يمت حتى يرى مقعدہ 
ہے اناو یھ 

ذكره الغزالى من روایة نافع عن ابن عمز . 

قال العراقی : أخرجه الدارقطنی فى غرائب مالك والخطيب فى الثرواة عن 
مالكء قال الدارقطنی : لا يصحء وعبد الله بن وهب أحد رواته مجهول» وقال 
الخطيب : غریب جدا -انتبى- . 

وذكر على القارى المكى فى ' كتاب الموضوعات” حديث: من صلی يوم الأحد 
أربع ركعات بتسليمة واحدة. . ٠.‏ إلى آخره» وقال: قبح الله واضعه -ما أجراً على الله 
ورسوله- وقال بعد ذكر حديث: صلاة أربع ركعات ليلة الأحد استمر هذا الكذاب 
الأشر على الألف. وقال بعد ذكر حدیث : صلاة ست ركعات ليلة الاثنين» قبح الله 


واضعه ومدختلقه على رسول الله َء وهو من عمل الحوثبارى ا خبیث . 


الآثار المرفوعة 20 فى الأخبارالموضوعة 

وذکر حديث صلاة أربع ركعات يوم الاثنين الذى فيه ثواب طويل إلا أنه ذكر فيه 
ليلة الاثنين على حلاف ما مر نقله ابن الجوزى» وقال : حديث طويل فيه من المجازفات › 
وهو عمل الحسين بن إبراهيم دجال کذاب؛ يروى عن محمد بن طاهر . 

ووضع من هذا الضرب أحاديث صلاة يوم الأحد وليلة الأحد ويوم الاثنين وليلة 
الاثنين وليلة الثلاثاءء وهكذا فى سائر أيام الأسبوع ولياليه» وهذا باب واسع جداء وإنا 
ذكرت منه جزء يسيرا لتعرف أن هذ الأحاديث وأمثالها مما فيه هذه المجازفات القبيحة 
الباردة كلها كذب على رسول الله بء فقد اعتنى بها كثير من الجهال بالحديث المنتسبين 
إلى الزهد والفقر ‏ وكثير من المنتسبين إلى الفقه والأحاديث ا موضوعة؛ فللمة وركاكة 
ومجازفات باردة تنادى على وضعها واختلاقها -انتبى- . 

وقال فى موضع آخر من كتاب الموضوعات” : ومنہا أحاديث صلوات الأيام 
والليالى» كصلاة يوم الأحد وليلة الأحد ويوم الاثنين وليلة الاثنين إلى آخر الأسبوع. 
كل أحاديث كذب» وقد تقدم بعض ذلك» ومن ذلك أحاديث صلاة الرغائب أول جمعة 
من رجب كلها كذب » ومن ذلك أحاديث ليلة النصف من شعبان ۔انتہی كلامه- . 


الآثار المرفوعة ٥‏ فی الأخبار المو ضوعة 





الإيقاظ الثانى 
فى ذكر أحاديث صلوات أيام السنة ولیالیہا مع ما يتعلق بہا 


حديث صلاة ليلة السابع والعشرين من رجب : 

إن فى رجب يوما وليلة من صام ذلك اليوم وقام بتلك الليلة كان له من الأجر كمن 
صام مائة سنة . وقام لیالیہاء وهى لثلاثة بقين من رجب. وهو اليوم الذى بعث فيه محمد 
ا ذكره قطب الأقطاب غوث الآأنحاب ا حیلانی؛ رئيس السلسلة القادرية فى غنية 
اا ا ج ا ان سنا دوعق ای سلمة غ ایھر و فاا قاري 
فالا : قال رسو الله بث : «إن فى رجب . . 2١‏ إلخ . 

وأخرجه الحافظ ابن حجر العسقلانى فى كتابه ‏ تبيين العجب ما ورد فى فضل 
رجب وأدخله فى الموضوعات. فإنه قال أولا: إما الأحاديث الواردة فى فضل رجب أو 
صيامه» أو صيام شىء منه على قسمين : ضعيفة و موضوعة؛ ونحن نسوق الضعيفة» 
ونشير إلى الملوضوعة بإشارة مفهمة» فذكر من الضعيفة حديث أنس مرفوعا: إن فى 
الجنة نہرا يقال له : رجب. ماءه أشد بياضا من اللبن» وأحلى من العسل » من صام يوم 
سرع ادان لك ال 

وحديث أنس أن النبى َة كان إذا دخل رجب قال : اللهم بارك لنا فى رجب 
وشعبان» وبلغنا رمضان . 

وحديث أبى هريرة : "أن رسول الله ٹا لم یصم بعد رمضان إلا رجب وشعبان» . 

ثم قال بعد البحث فى أسانيد هذه الأحاديث : وورد فى فضل رجب من الأحاديث 
الباطلة لا بأس بالتنبيه علیہا؛ لثلا يغتر به -انتبى- . 

فذكر أحاديث كثيرة : وبعضها مذكورة فى غنية الطالبين” .و إحياء العلوم » و 
قوت القلوب' لأبى طالب المكى وغيرها من كتب المشايخ المعتبرين فى السلوك 
والتصوف. وذكر فى أثناءها هذا الحديث قائلا : أخبرنا أبو الحسن المرادى بصا حیة دمشق 


الآثار المرفوعة 6 فى الأخبارالموضوعة 
أنبأنا أحمد بن على ا حزری وعائشة بنت محمد بن مسلم قراءة عليبما وأنا حاضر 
وإجازة. أنبأنا إبراهيم الآدمى أنبأنا منصور بن على الطبرى» أنبأنا عبد الجبار بن محمد 
الفقى. أنبأنا الحافظ أبو بكر البيبقى أنبأنا أبو عبد الله ا حافظ نا أبو نصر رشيق بن عبد الله . 
أملاً من أصل كتابه بطابران نا الحسين بن إدريس نا خالد بن الهياج عن أبيه عن سليمان 
التيمى عن أبى عشمان عن سلمان الفارسی قال : قال رسول الله يتة: !فى رجب يوم 
ولملة»؛, ال حدیٹ: ثم قال : هذا حديث منكر إلى الغاية . 





وهياج هوابن بسطام التيمى الهروى روى عن جماعة من التابعين» وضعفه ابن 
معين» وقال أبو داود تركوه» وقال ا حافظ الملقب ب جزرة : منکر الحديث لا يكتب من 
حديثه للاعتبارء ولم أكن أعلمه بہذا حتى قدمت هراة» فرأيت یت أخاديث ماكر كثيرة: 

وقال الحاكم أبو عبد الله : هذه الأحاديث التى رواها صالح من حديث الهياج 
أنكر على الھیاج فهو من جمع ابنه -انتبى كلامه- . 

من صلی ليلة النصف من رجب أربع عشرة ركعة يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب. 
و #قل هو الله أحد أحد عشر مرة» وقل أعوذ برب الفلق ثلاث مرات› وقل أعوذ برب 
۱ الاش ثلاث هرات فإذا فرغ من صلاته صلى على عشر مرات. ثم يسبح الله ويحمده 
ويكبره ويهلله ثلاثين مرة» بعث الله إليه آلف ملك يكتبون له الحسنات› ويغرسون له 
الا شار المردوسى:. ومحى عنه كل ذنب أصابه فى تلك الليلة. ولم تكتب عليه 
خطيئة إلى مثلها من القابل . ويكتب له بكل حرف قرأ فى هذه الصلاة سبعمائة حسنة» 
وبنى بکل ركوع وسجود عشرة قصور فى الجنة من زبر جد أخضر. وأعطى بكل ركعة 
عشر مدائن فى الجنة» كل مدینة من ياقوتة حمراء» ويأتيه ملكء فيضع يده بين كتفيه. 
فيقول: استأنف العمل» فقد غفر لك ما تقدم من ذنبك. أخرجه الجوزقانى» وقال ابن 


ا جوزجانی والسيوطى وابن عراق وغيرهم : موضوع› ورواته مجاهيل . 


ا ا و2 ۷ | فى الأخبارالموضرعة 





حدیث صلاة ليلة السابع والعشرین من رجب : 

من صلی ليلة سبع وعشرين من رجب ثنتى عشرة ركعة يقرأ فى كل ركعة بعانحة 
الا رة فإذا فرغ من صلاته قرأ فاتحة الكتاب سبع مرات وهو جالس ٠‏ ثم يقول : 
سبحان اللہ وا حمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم أربع 
مرات. ثم أصبح صائما حبط الله عنه ذنوب ستين سنة وهى الليلة التى بعث فیہا محمد 
مائة مرة» وفى الركعة الثانية مائة مرة #قل هو الله أحَد». لم يمت حتى يرى مقعده من 
ال وبري له 

ار سه ايه آظخرزی متام عثلایث ابن عماس بر فعا وقال: موضوع؛ وأكثر 
رواته مجاهيل › وعثمان: أى ابن عطاء الراوی له عن أبيه عن ابن عباس متروك. وأقره 
السيوطى وغیرہ. 
حد .ف صلاة ليلة السابع والعشرين من رجب : 
فمن صلی فيه اثنتى عشرة ركعة يقرأ فى كل ركعة فانحة الكتاب وسورةء ويتشهد فى كل 
ركعتين» ويسلم فى آخرهن» ثم يقول: سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا اله والله أكبر 
مأثه مر ويستغشر مائة مر ضا خی انی ا م ویدعو لنفسه ماشاء. 
ويصبح صائماء فإن الله يستجيب دعاءه كله إلا أن يدعو فى معصية . 

أخر جه البيبقى من طريق عيسى غنجار عن محمد بن الفضل بن عطیةء وهو من _ 
التسمين بالكذب عن أبان وهو أيضًا متہم عن أنس مرفوعاء وأدخله ابن حجر فى تبيين 


الآثار المرفوعة 48 فى الأخبارالموضوعة 
جد ريق لا الرقانب: ظ 

صلاة الرغائب» وهو ما ذكره غوث الثقلين فى غنية الطالبین بقوله: أآخبرنا 
الشيخ أبو البركات هبة الله السقطى أنا القاضى أبو الفضل جعفر بن يحيى بن كمال الملكى 
أنا عبد الله الحسين بن عبد الكريم بن محمد بن محمد الجزرى بمكة فى المسجد الحرام» أنا 
أبو الحسن على بن عبد الله بن جهضم الهمدانى أنا أبو الحسن على بن محمد بن سعيد 
السعدى البصرى أنا أبى قال: أنا خلف بن عبد الله الصنعانى عن حميد الطويل عن أنس 





قال: قال رسول الله اة رجب شهر الله » وشعبان شهرى ورمضان شهر أمتى . 

قیل : ما معنى قولك : شهر الله؟ قال : لأنه مخصوص بالمغفرة وفيه تحقن الدماء 
وفيه تاب الله على أنبياءه» وفى أنقذ أولياءه من يد أعداءه من صامه» استوجب على اللہ 
ثلاثة أشياء مغفرة لجميع ما سلف من ذنوبه» وعصمة فيما بقی من عمره . 

وأما الثالث يأمن من العطش يوم العرض الأكبر» فقام شيخ كبير» فقال يا رسول 
الله إنى أعجز عن صيامه كله. فقال: صم أول يوم منه. وأوسط يوم منه» وآخر يوم منه. 
فإنك تعطى ثواب من صام كله» فإن الحسنة بعشرة أمثالهاء ولكن لا تغفلوا عن أول ليلة 
جمعة فى رجب. فإنها ليلة تسمیہا الملائكة ليلة الرغائب ؛ وذلك أنه إذا مضى ثلث الليل 
لا يبقى ملك فى جمیع السماوات والأرضين إلا ويجتمعون فى الكعبة وحوالیہاء فيطلع 
الله عليهم اطلاعه» فيقول : ملائكتى سلونى ما ششتم فيقول : ربنا حاجتنا أن تغفر لصوم 
رجس» فيقول الله : قد فعلت ذلك . 

ثم قال رسول الله َي فما من أحد يصوم أول خميس فى رجب ثم يصلى فيما بین 
المغرب والعشاءء يعنى ليلة الجمعة اٹٹٹی عشر ركعة يقرا فى كل ركعة بفاتحة الكتاب مرة. 
وإنا أنزلناه فى ليلة القدر ثلاث مرات» و #قل هو الله أحَد» أحد ثنتى عشرة مرةء 
ويفصل بين كل رکعتین بتسليمة» فإذا فرغ من صلاته صلی على سبعين مرة یقول : اللهم 
صل على محمد النبى الأمى وعلى آله وسلم» ثم يسجد سجدة» يقول فى سجوده: 
سبوح قدوس رب الملائكة والروح سبعين مرة» ثم يرفع رأسه» فيقول رب اغفر وارحم. 
وتجاوز عما تعلم ٠‏ فإنك أنت العزيز الأعظم سبعين مرة» ثم يسجد الثانية» فيقول مثل ما 


الآثار المرفوعة ۹ فى الأخبارالموضوعة 
قال فى الأولى» ثم يسأل الله حاجته فى سجوده تقضى ؛ والذى نفسى بيده ما مس عبد ولا 
أمة صلی هذه الصلاة إلا غفر الله له جميع ذنوبه» ولو كانت مثل زبد البحر. وعدد 
الرمل؛ ووزن الجبال. وعدد قطر الأمطارء وورق الأشجارء وشفع يوم القيامة فى سبع 
مائة من أهل بيته . 

فإذا كان أول ليلة فى قبره جاء ثواب هذه الصلاة بوجه طلق ولسان ذلق» فيقول 
له: یا حبيبى أبشر» فقد نجحوت من كل شدة» فيقول : د 
ارو رالاس كلاذ ئل من ك ت تھے 
رائحتك» فيقول له : يا حبيبى آنا ثواب تلك الصلاة التی صلیتہا فى ليلة کذاء فی شهر 
كذاء فى سنة کذاء جخت الليلة لأقضى حاجتك» وآنس وحدتك» وادفع عنك 
وحشتك ٠‏ فإذا نفخ فى الصور أظللناك فى عرصة القيامة على رأسك فأبشر ؛ فلن تعدم 
الخير من مو لاك أبدا . 

وذكره الغزالى فى ٴ إحياء العلوم”» وهذا موضوع باتفاق المحدثين» ورواة السند 
المذكور فى الغنية' وغيرها كلهم سوى حميد وأنس ممن لا يحتج به بل كشير منہم 
مجهولون. وبعضهم كذابون كما ستقف عليه مفصلا . 

قال العراقى فى تخریج أحاديث الإحياء” : أورده رزين فى كتابه . وهو حديث 
موضوع -انتهى - . | 

وأخخر جه ابن ا حجوزی قائلا : أخبرنا محمد بن ناصر الحافظ أنبأنا أبو القاسم بن منده 
أنبأنا أبو ا حسن على ابن عبد الله بن جهضم بمثل ما فى الغنية ‏ سند ومتنّاء وقال: 
اتہموا به ابن جهضم» وسمعت شيخنا عبد الوهاب يقول: رجاله مجھولون؛ وقد 
فتشت علیہم جميع التب فما وجدتهم -انتبى- . ظ 

وقال ابن حجر العسبقلانى فی تبيين العجب” : قال ابن الجوزى : ولقد أبدع من 
وضعهاء فإن يحتاج من يصليها إلى أن یصوم؛ وربا كان النہار شديد الحر. فإذا صام لم 
يتمكن من الأكل حتى يصلى المغرب» ثم يقف فيا ويقع فى ذلك التسبيح الطويل 
والسجود الطویل ؛ فیتاڈی غاية الڑیذاء وإنى لأغار لرمضان ولصلاة التراويح» كيف 
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رحم بہذہ الصلاة؛ بل عند العوام أعظم وأجلء فإنه يحضرها من لا يحضر ا جماعات . 

لت سے اديت تسد عبد ا ھا اب رحب“ 
لہ فقال : ذکر على بن محمد سعيد البصرى. نا أبى» فذكره بطوله» وأخطأ عبد العزيز 
| فى هذاء فإنه أوهم أن الحديث عنده عن غير على ابن عبد الله بن جھهضم؛ وليس الأمر 
كذلك» فإنه إغا أخذه عن. فخافه لشهرته بوضع الحديث» وارتقى إلى شيخه مع أن 
شيخه مجهول» وكذا شيخ شيخه. وكذا خلف -انتبى كلامه- . 

وقال الذهبى فی ٴ ميزان الاعتدال فى نقد الرجال” : على بن عبد الله بن جهضم 
الزاهد أبو الحسن شيخ الصوفية بحرم مكة» ومصنف كتاب ٴ بہجة الأسرار” متهم بوضع 
الأحاديث» روى عن أبى الحسن على بن إبراهيم وأحمد بن عشمان الآدمى والخلدى 
وطبقھم؛ قال ابن خيرون: تكلم فيه قال: وقیل : إنه یکذب؛ وقال غيره: اتبموه 
بوضع صلاة الرغائب» توفى سنة ؟ او ا 

زاد الحافظ ابن حجر العسقلانى فی لسان الميزان 5 ابن الجوزى مع 
أن فى الإسناد إليه مجاهيل» وقد روى عن أبى سهل بن زياد أحمد بن ا حسن الرازی: 
وعبد الرحمن بن عمدان وطائفة وخلق كثير» فال شيزويه : كان ثقة صدوقًا عاملا زاهدا 
حسن المعاملة حسن المعرفة» وقال المصنف أى الذهبى فى تاريخ الإسلام : لقد أتى 
بمصائب فى كتاب ببجة الأسرار” يشهد القلب ببطلانها . 

وروى عن أبى بكر النجار عن ابن أبى العوام عن أبى بكر المروزى فاتى بعجائب 
وقصص لا يشك من له أدنى ممارسة ببطلانہاء وهى شبيبة با وضعه البلوى فى محبة 
الشافعى» وكان شيخ الحرم -انتبى كلامه- . 

وقال التقى الفاسى”"' فى العقد الثمين فى تاريخ البلد الآمینٴ : على بن عبد الله 
بن الحسن بن جهضم بن سعيد الهمدانى الصوفى أبو الحسن نزيل مكة» صاحب كتاب 

بہجة الأسرار”» حدث عن أبى الحسن على بن إبراهيم بن سلمة القطان» وأبى على بن 
O Sa‏ 


سس س 











)١(‏ هو العلامة محمد بن أحمد بن على المغربى الفاسى. المتوفى سنة ۱۸۳١‏ . (منه) 





وأحمد ابر بھتھی اس حمدان وعلى بن أبى العقب. وأبى بكر بن 
دجانة . و جمح بن القاسم المؤذن وطائفة 

وروی عنه عبد الغنى بن سعيد الحافظ رإبراهيم بن محمد الحنائى. وأبو عبد الله 
محمد بن سلامة القضاعى. وأبو على الأهوازى. وأبو الحسن أحمد بن عبد الواحد 
وخلق كثير من ا مغازبة والحجاج . 

وصنف بہجة الأسرار فى أخبار الصوفية . قال ابن خیرون: تكلم فيه. قال : 
فيل: إنه يكذب. وفال غيره: شيروية الديلمى كان ثقة صدوق عالمًا زاهدا حسرز: 
المعاملة. مذكورا فى البلدان» حسن المعرفة -انتبى- . ) 

وذكر صاحب المرأة. وقال: ذكره جدى فى المنتظم” قال : وقد ذكروا أنه كان 
کا إنه وضع حديث صلاة الرغائب» وذكر أن جده ذكر الحديث فى 
الملوضوعات؛ وذكر أنه مات بمكة سنة أربع عشرة وأربعمائة» وهكذا ذكر وفاته الذهبى 
فی تاريخ الإاسلامآ و كت گر عدوا جب وأورد فى ترجمته صلاة 
الرغائب؛ وقال: لا يعرف إلا من روايته. واتبموه بوضعه. وكذا ذكر وفاته الذهبى فى 
العبر . وترجمه 7ھ" ا حرم ۔انتہی۔ 

قلت : قد توهم بعض أبناء عصرنا بمطالعة الميزان” ولسانه أن واضع حديث صلاة 
الرغائب وهو مؤلف بہجة الأسرار' الذى هو عمدة الكتب المؤلفة فى مناقب السيد عبد 
الشادر الخيلانى وغيره من من الأكابرء وهو توهم فاسدء فإن ابن جهضم الذى اتہم بوضع 
ذلك الحديث مقدم على السيد الجيلانى مندرج فى سلسلة أسانيده» كما مر منا نقله 
سرد رید شا ای على اقب السيين 

خيلانى وغيره سر الا اوس ر اپوا سا رعن السيد الحيلانى . كما لا 

بخغی على من طالع ا + ات كان يراد الذهبى م ببجة الآسرار هوهذافهو 
غلط فاحش منه» وإن كان مراده غبره» فتوهم من توهم الا حاد خبط منه . 

وقد ذكر فى كشف الظنون : أن ببجة الأسرار” و معدن الأنوار فى مناقب 
الجادة فا من المشايخ الأبرار . أولهم الشيخ عبد القادرء وآخرهم الإمام أحمد بن 
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حنبل للشيخ نور الدين أبى الحسن على بن يوسف اللخمى الشافعى» المعروف ب ابن 
جهضم" الهمدانى» مجاور الحرم» ألفه فى حدود سنة ستين وستمائة » وجعل على أحد 
وأربعين فصلا . الأول : فى مناقب الشیخ عبد القادر وهو طويل جداء يتنصف الکتاب 
به أوله استفتح باب العَون بأيدى محامد اللہ ألفه ما سئل عن قول شيخه: قدمى هذه 
على رقبة كل ولى اللہء فجمع ما وقع له مرفوع الأسانيد» وفصل بذكر أعيان المشايخ 
وأفعالهم وأقوالهم» ثم اختصره بعض المشايخ بحذف الأسانيد . 

قال الشيخ عمر بن عبد الوهاب الضرضی الحلبى فى ظهر نسخۂ من نسخ 
ل کرات الوردى فى تاريخه” أن فى البہجةٴ أمورا لا تصح؛ ومبالغات فى 
شأن الشيخ عبد القادر لا تليق إلا بالربوبية -انتبى- أى کلام ابن الوردی . 

وبمثله نقل عن الشهاب ابن حجر العسقلانى ؛ وأقول مالمبالغات التى عزيت إليه عا 
لا يجوز على مثل» وقد تتبعتہا فلم أجد فیہا نقلا إلا ول فيه متابعون» وغالب ما أورده 
فیہانقله اليافعى فى أسنى المفاخر وفى نشرالحاسنٴء و روض الرياحين ؛ 
وشمس الدين الزكى الحلبى أيضًا فی “كتاب الأشراف ؛ وأعظم شىء نقل عن أنه أحبى 
المت إا اجات 

ولعمرى إن هذه القصة نقلها تاج السبكى» ونقل أيضا عن ابن الرفاعى وغيره : 
وإنى لغبی جاهل حاسد ضيّع عمه فى فهم ما فى السطور؛ وقنع بذلك عن تزكية النفس 
وإقبالها على الله أن يفهم ما يعطى الله أولياءه من التصريف فى الدنیا والأخرة» ولهذا قال 
الجنيد : التصديق بطريقتنا ولاية -انتبى- أى کلام الحلبى -انتبى- . 

وذكر مؤلف 'زيدة الآثار منتخب ببجة الآثار” أن کتاب ٴ ببجة الأسرار 
عظيم شريف مشهور» ومصنفين علماء القراءة» وقد ذکر الذهبى فى طبقات القراء 
بقوله: على بن یوسف بن جرير اللخمى الشطنونى الإمام الأوحد المقرئ نور الدين شيخ 
القراء بالديار المصرية أبو الحسنء أصله من الشام» ومولده بالقاهرة سنة أربعين 
وستمائة» وتصدر الإقراء والتدريس بالجامع الأزهر› وذكر الذهبى أيضًا أنى حضرت 


مجلس إقراءه. فأعجبنى سمعته وسکوته› وكانت له غاية غرام وعشق بالشيخ عبد 
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القادر » وقد جمع فى أخباره ومناقبه -انتبى كلام الذهبى بمحصله-. 

وذكر مؤلف الحصن الحصين' محمد بن محمد الجزرى فى تذكرة القراء' : أن 
مؤلف بہجة الأسرار كان من أجلة مشایخ مصر؛ وكان بينه وبين الشيخ عبد القادر 
واسطتان -انتبى ما فی الزبدة معريات, 

وقال السيوطى فى حسن المحاضرة بأخبار مصر والقاهرة' عند ذكر القراء الذين 
کانوا بمصر على بن يوسف بن جرير اللخمى الشطنونى الإمام الأوحد نور الدين أبو 
الحسن شيخ القراء بالديار المصرية» ولد بالقاهرة سنة أربع وأربعين وستمائةء وقرأ على 
التقی ا جرائدی والصفى خلیل؛ وسمع من النجيب عبد اللطيف» وتصدر للإقراء 
بالجامع الأزهر» وتکاثر عليه الطلبة» مات سنة ثلاث عشرة وسبعمائة -انتبى- . 

رالاس عا ال عا غ ا "+ على ہرک تر ج 
بن معضاد بن فضل اللخمى الشطنونی نور الدين أبو الحسن المقرئ النحوى» كذا ذکر 
الآدفؤق» وقال قرأ القراء ات عق الق تہ والنحو على الضياء صالح بن 
إبراهيم إمام جامع الحاكم» وسمع من النجيب» وتولى التدریس با حامع الطولونی : 
وتصدر الإقراء بجامع الحاكم. وكان كثير من الناس يعتقده. Ll,‏ یں مات 
بالقاهرة يوم السبت تاسع عشر من ذى الحجة سنة ثلاث عشرة وسبعمائة . 

وقال ابن مكتوم : كان رئيس المقرئين بالديار المصرية. ومعدوذا فى المشايخ من 
النحاة. وله اليد الطولى فى علم التفسير» وعلق فيه تعليقّاء وله كتاب فى مناقب الشيخ 
عبد القادر الكيلانى ؛ مولده سنة سبع وأربعين وستمائة ۔انتہی- . ) 

وقال اليافعى فى مرأة ال جحنان ‏ فى حوادث سنة أربع عشزة وأربعمائة : فیہا توفى 
الشيخ أبو الحسن المعروف ب ابن جهضم الهمدانى» شيخ الصوفية بالحرم الشريف. 
ومؤلف کتاب بہجة الأسرار” فى التصوف -انتبى- . 

فعلم من هذه العبارات أن ابن جهضم واضع حديث صلاة الرغائب غير مؤلف 
ان زی ماف اليد ا جیلانی وغير أن ببجة الأسرار” الذى هو من تاليف 
ابر جهضم غيره. فاحفظ هذه الفائدة الغریبة » أو نظمها فى سلك النفائيس العجيبة . 
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ولنرجع إلى ما كنا بصدده. فاعلم أن قال الحافظ ابن حجر فى لسان الميزان : 
على بن محمد بن سعيد البصرى شيخ لعلى بن جهضم عنه عن أبيه عن خلف بن عند الله 
الصنعانى عن حميد عن أنس رفعه ذكر صلاة الرغائب فى أولل ليلة من رجب؛ أخر جه 
أبو موسى وظائف الاوفتہ وابن الجوزى فى الموضوعات ٠‏ وقال أبو موسى : غريب 
لا أعلم أنى كتبت إلا رواية ابن جهضم» ورجاله غير معروفين إلى حميد وقال ابن 
الجوزى : انہموا به ابن جهضم -انتبى- . 

وقال الذهبى فی الميزان” : هبة الله بن المبارك السقطی أبو البركات رحل إلى 
اصنينال» وحصل وجمع معجمه فى مجلد. قال ابن السمعانى : غير أنه ادعى السماع 
من شيوخ لم يرهم. قرأت فى معجمهەٴ: أخبرنا أبو محمد الجوهرى» وهذا محال. 
فإنه ما لحقه. ولا سنه يحتمله. وقال ابن ناصر : ليس بثقة. ظهر کذبە: مات سنه تسع 

وقال ابن حجر فى لسانه : اسم جده موسى بن على بن تمیم بن خالد كان قلیل 
الاتقان ضعيفا لا يوثق ہہ ورأيت بخط السلفى خبر هذا الرجل مفتعل . واشت له 
مر كبة» ولم أجد فيه إسنادا صحیحاء بل كله ظاهر الضعف . وله معجم فى مجلد ادعى 
فاضلا عارقا باللغة رحل إلى إصبہان: وكوفة. والبصرة» والواسط: وتعب وحصل 

وفى لطائف المعارف فیما لمواسم العام من الوظائف لابن رجب ا حنبلی'' أما 
الدسلاة فلم تصح فى شهر رجب صلاة مسخصوصة تختص به. والأحاديث ا مرویة فى 


ہہ ہیں ہے سےمدہے مسب موہ ےب سم مساب ديس سسوسہے سس مسي = وبي سي ب ہے ہی 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن أحمد بن رجب» واسمه عبد الرحمن بن ا حسن بن محمد البغدادى 
الدسشقیء زین الدين مؤلف شرح الترمذى . و ذيل طبقات الحنابلة” وغيرهاء ولد سنة ۷۰٢‏ 
رمات سنة ۷۹۰۵ء كذافى الدرر الكامنة فى أعيان المائة النامنة للحافظ أبن حجر . وما فى بعش 
تصانيف غير ملتزم الصحة القنوجى من أفاضل عصرنا أنه مات سنة ۹۹۵ فخطاً فاحش » كما ذكرته فى 


اوا الغى ‏ (منه) 
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فضل صلاة الرغائب فى أول ليلة جمعة فى رجب كذب» وباطل لا تصح. وهذه الصلاة 
الحوزى و عبر هم» واغا ینگ ھا المتقدمون دی اتخات بعذهم. واا ظهرت بعد 
الأربعمائة. فلذلك لم يعرفها المتقدمون» ولم یتکلموا فيها ۔انتہی-. 
الهيثمى'' عبارة النووى إمام أثمتنا المتأخرين فى أجل کتب؛ وهو شرح المهذب : أما 
صلاة الرغائب ٠‏ وهى ثننا عشرة ركعة بين المغرب والعشاء ليلة أول جمعة من رجب. 
وصلاة ليلة النصف من شعبان مائة ركعة» فلیستا بسنتين». بل هما بدعتان قبيحتان 
بلترعتات ولاڈ ردقو ابی طالت الک ليهبافى ‏ قوت القلوت ولایدگ جه 
الإسلام الغزالى لما فى إحياء علوم الدين ولا بالحديث المذكور فیہاء فإن کل دلك 
باطل» ولا تغتر أيضا ببعض من اشتبه عليه حكمهما من الأئمة؛ فصنف ورقات فى 
استحباببماء فإنه غالط فى ذلك» وقد صلف العز بن عبد السلام کتابا نفيسا فى 
إبطالهماء فأحسن فيه وأجاد اش 

وفى الإيضاح والبيان أيضا: أطال النووى فى فتاواہ الکلام فى ذمهما 
وتتسيحهما وإنكارهما. فقال : هى أى صلاة الرغائب بدعة مذمومة قہبحة منكرة أشد 
الا کار تیل عن کرات نکی ترکھا والانكار غل فاعليك وغل ولن الا 
وفده الله- منع الناس من فعلهاء فإنه راع» وکل راع مستول عن رعيته . 

وقد صنف العلماء کتبا فى إنكارها وذمها وتسفيه فاعلهاء ولا تغتر بکون الفاعلين 
لاق ی كتير من البلداتء :ولا بكر ا مذكورة تی قرت القلوت" و انحا علوم الین“ 


نة إلى محلة أبى الهيتم من أقاليم الغربية بنصر. مؤلف نحفة المحتاج شرح ا منہاج وغيره من 
الا اتا وماك ركه ولاه وو لت ا الو اا ر اة 


العا سر : (منه ر حمه الله ) 


الآثار المرفوعة ٦‏ فى الأخبارالموضوعة 
ونحوهماء فإنه بدعة باطلة -انتبى- . ٴ 

وفيه أيضا: اختلف فتاوى ابن الصلاح'' ' فيبماء وقال فى آخر عمره: هما وإن 
كاايدضون ا مھ عترم رخو اس اق الام از ار ملق ااا اند د 

ورده عليه الإمام المجتبد تقى الدين السبكى بأن ما لم يرد فيه إلا مطلق طلب 
الصلاة؛ وآنہا خير موضوع» فلا يطلب منه شىء بخصوصہہ فمن جعل شيئا مقيدا 
بزمان أو مكان» دخل فی قسم البدعة: وإنما الطلوب عموم» فيفعل لما فيه من العموم. 
لا لكونه مطلوبا بالخصوص -انتبى- . 

وفيه أيضا الحق مع ابن عبد السلام . لا مع ابن الصلاح» بل قد وجد منه فى هذه 
المسالة تحامل كثير على ابن عبد السلام ليس منه فى محله» ومن ثم اضطرب كلامه. 
زاطاف تو سرت ريق فى القطلی ر ودرا را ا الام مض 
فتاواه» ثم رجع لما تفاقم الأمر بینہما واشتدت . 

ولقد أنصف العز العلماء فى عصرهما ومن بعدهماء فشهدوا له بأنه على الحق . 
وإن مخالفه غالط فى جميع ما أبداه؛ وانتحله حتى أخص جماعة ابن الصلاح وتلامذته. 
وهو العالم الكبير والحافظ الشهير الشيخ أبو شامه المقرئ المحدث» فإنه تعجب مما قاله 
شيخه ابن الصلاح ؛ وبالغ فى تغليطه وإنكاره . 

وذكر الإمام المجتبد تفى الدين بن دقيق العيد فى شرح العمدة : أن بعض ا الکیة 
مر على قوم فى إحدى ليالى الرغائب وهم یصلونہاء وقوم آخرین عاكفين على محرم: 
فحسن حال هؤلاء على أولئك ؛ لأن هؤلاء عالمون بارتکاب المعصية» ورجی لهم 
الد.بة» وأولئك يعتقدون أنہم فى طاعة فلا يتوبون -انتبى- . 

وفيه أيضا: أن ابن الصلاح أفتى مرة عن سؤال» صورته : ما تقول السادة الفقهاء 
الأئمة فى الصلاة المدعوة بصلاة الرغائب؛ هل هى بدعة أم لا؟ وهل ورد فيها حاديث 


.ا سے سے سے سے ىر مہہ ہے سد د 





)١(‏ هو أبو عمرو عثمان بن صلاح الدين عبد الرحمن الذمشقی: وقد مر ذكره سابقاء وقد 
زل قدم غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا. حيث سماہ فى رسالته منہج الوصول فى اصطلاح 
أحاديث الرسولٴ به عبد الرحمن بن الصلاح . (منه) 


الأثار المر فوعة o۷‏ ا 
صحيح أم لا؟ 

فأجاب بقوله : حدیئہا موضوع . وهى بدعة» حدثت بعد الأربعمائة من الهجرة» 
رت الا وا ت لی ہار اف ول بای أن هاا لا نان بنا على أن 
الإحياء فيما بين العشائین مستحب كل ليلة» ولا بأس با حماعة بالنوافل مطلقاء واتخاذ 
هذه الصلاة من شعار الدين الظاهرة من البدع المنكرة ما أسرع الناس إلى البدع -انتبى- . 

وأفتى مرة أيضا بنحو ذلك؛ فإنه سئل ما تقولون: فيمن أنكر على من يصلى صلاة. 
الرغائب ونصف شعبان» ویقول : إن الزيت الذى يستعمل فیہماء أى فى نحو مسجد 
القدس والجامع الأزهر حرام» ويقول: إن ذلك بدعةو ولا لها فضل: ولا ورد فى 
ا حدیث فيا فضل وشرف: فهل هو على الصواب أو على الخطا؟ أفتونا مأجورين 
مثابين . 

فأجاب ما لفظه : أما الصلاة المعروفة ب صلاة الرغائب ‏ فھی بدعة» وحديثها 
موضوع؛ وما حدث إلا بعد أربعمائة من الهجرة» وليس للیلتہا تفضيل على أشباهها من 
لبالی ا جمع؛ وأما ليلة النصف من شعبان؛ فلها فضیلة وإحياءها بالعبادة مستحب» 
ولكن على الانفراد من غير جماعة » واتخاذ الناس لهاء وليلة الرغائب موسما وشعارا 
بدعة منكرة» ومايزيدون فيه على العادة من الوقيد غير موافق للسنة» ومن العسيجب 
حر ص الناس على البدع فى هاتين اللیلتین: وتقصيرهم فى المؤكدات الثابتة عن رسول 
الله َء والله المستعان-وهو أعلم- انتبى بحروفه» وهو الحق الواضح الذى مر عن 
العلماء . 

وإذا حفظته وتأملته» بان لك واتضح أن ما وقع ل من اللإنكار على سلطان العز 
حين أفتى با يوافق إفتائيه هذين ليس فى محله» ولا ينظر لإنكاره هذاء ولا يعول عليه ؛ 
لأنه نفسے وافق العلماء على أن ما يفعل فى هاتين الليلتين من الشعار المخترع بدعة 
وضلالة» وأن حديثهما باطلان موضوعان: لا أصل لهماء فلا يقبل منه بعد ذلك 
الرجوع لداع دعى إليه -انتہی- . 

وفيه أيضا نقلا عن عز الدين بن عبد السلام أن البدع على ثلاثة أضرب : مباح : 
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والفمرب الثالث : مخالف للشرع صریحا أو استلزاماء كصلاة الر غائب : فإنها 
ترضممتار کپ علية: 

ذكر ذلك آبو الفرج ابن ا حجوزی: وكذا قال أبو بكر محمد الطرطوشی : إنہالم 
تحدث ببيت المقدس إلا بعد ثمانين وأربعمائة من الهجرة› وهى مع ذلك مخالفة للشرع. 
يختص العلماء ببعضهاء وبعضها يعم الجاهل والعالم -انتبى ملخصا- . 

ظ وإن شئت الاطلاع على مناظرة وقعت بين العز بن عبد السلام وبين ابن الصلاح . 
وعلى عباراتهما التامة» وعلى ما رد السبكى وره على ابن الصلاح ٠‏ فار جع إلى 
الرسالة المذكورةء ولو لا خوف الإطالة لنقلتها بالكلية» وإنما اكتفيت على نقل قدر من 
عبارات العز وابن الصلاح لحصول المقصود به» وهو کون صلاة الرغائب موضوعة. 
و روايتها باطلة . 

وقد اتضح مما ذكرنا أن المحدثين كلهم اتفقوا على کون حديثها موضوعاء ثم منہم 
وهم الجمهور من منع عنہا قطعاء وجعل أداءها بدعة وضلالاء ومنهم من جوز أداءها لمن 

شاء من غير اعتقاد صحة حدیثہاء والحق مع ا حمھور؛ وهو القول المنصور . 

ہس 0ا لآ ات لالض سد نكر الر اب ھو ترما إلى الوم 
وليست منه بعد ذكر ما أحدثوه فى أول ليلة رجب. ومن البدع التی أحدثوها فى هذا 
الذهر الكتريم إن أول لياة جمعة منه يصلون فى الجوامع والمساجد صلاة الرغائب : 
ويجمتعود فی جوامع الأمصار ومساجدهاء ویظھرونہا فى مساجد الجماعات بإمام 
وو مس امم فوفس ھی قساف نا اضعب انرا 
اي جا اہی انی :جس ار الف الال النافعة :وهب الاک وی كت الفوائد تی رظ 

مانت وتدع یفعلھا الناس . وكانت وفاته بالقاهرة سنة ۷۳۷ کذافی حسن المحاضرة وغبرہ. 
(من۔) 


الاثار المرفوعة ۹ فى الاخخبارالمو ضوعة 


م مس سمه 





وجماعة کات صلاة مشروعه. وانضم إلى هذه البدعة مماسذ محر مت وهى اجتماع 
3 اء والرجال فى الليل على ما علم من اجتماعهم. وأنه لابد أن يكون مع ذلك ما لا 
ينبغى مع زيادة وقود القناديل وغيرها. وفى زيادة وفودھا إضاعة الال لا سيما اذا كان 
الزیت من الوقف» فيكون ذلك جرحة فى حق الناظر. لا سيما إذا كان الواقف لم 
که وا کر لو يعتير شرع وزيادة الوقود مع ما فيه من إضاعة المال سبب لاجتماع 

وقد ذکر الإمام أبو بكر الفهرى المعروف ب الطرطوشی ‏ تقبيح اجتماعهم. 
وفعلهم صلاة الرغائب فی جماعةء وأعظم النكير على فاعل ذلك» وقال فى كتابه : إن 
بدعة قريبة العهد حدثت فى زمان» وأول ما حدثت فى المسجد الأقصى أحدثها فلان 
سماہ: فالتمسه هذا قوله فیہاء وهی على دون ما يفعلونه اليوم . 

فان فال قائل : قد ورد ا حدیث عن النبى َة فى الندب إلى الصلاة. وذكره أبو 
ادال ال ف کات الال ۱ 

فا جواب : إن الکلام إنما وقع فى فعنها فى المساجد وإظهارها فى الجماعات. وما 
اشتملت عليه مما لا ينبغى ٠‏ وأما الرجل ينعلها فى خاصة نفسه» فیصلیہا سرا كسائر 
النوافل فله ذلك ويكره له أن يتخذها سنة دائمة لابد من فعلا؛ لأن هذه الأحاديث 
الواردة فی فضائل الأعمال بالسند الضعيف قد قال العلماء فیہا : إنه يجوز العمل بہاء 
ولکنہا لا تفعل على الدوام -انتبى كلامه- . 

فلت لقد تساهل فى آخر كلامه. فإن حديث صلاة الرغائب موضوع باتفاق أكثر 
اللہدثین أو کلھم: ولا عبزة بن خالفھم کائنا من کان ولا بذکر من ذكره كائنًا من کانء 
وا۔وضوع لا يجوز العمل به على أن الضسعيف الذى صرحوا بجواز العمل بەء وقبوله فى 
مضائل العا مو اندي کرت رہ عت را لا ارده اندو 
للأسئلة العشرة الكاملة ' وا حدیث الذى نحن فيه إن لم يكن موضوعاء فلا شبہة فى كونه 
شا.يد الضعف غير قابل للاحتجاج بەء فلا يجد ز العمل به فى فضائل أيضا لأحد لا فى 


الآثار المرفوعة 6 ظ فى الأخبارالموضوعة 
خاصة نفسه» ولا بأمر غيره. 

وإن شئت زيادة التفضيل فى هذا البحث الجليل » فارجع إلى تحفة الجنائب بالنہی 
عن صلاة الرغائب ٠‏ وإلى ' البرق اللموع لكشف ا حدیث الموضوع” كلاهما لقطب 
الدين محمد الخیضری: المتوفى على ما قيل : سنة٤۸۹ء‏ وإلى الرد الصائب على 
مصلى الرغائب لإبراهيم المقدسى» وإلى الترغيب عن صلاة الرغائب” لخطيب جامع 
دمشق عبد العزيز إلى غيرها من رسائل الفضلاء . 

وقال الشيخ الدهلوى''' فى رسالته ما ثبت بالسنة فى أيام السنة ” بعد ذكر قدر من 
عبارات النووى وغيره» وهو عشر عشير بالنسبة إلى ما نقلنا. 

قال العبد الضعيف -أصلح الله حاله- : وجعل إلى كل خير مآله؛ هذا ما ذكره 
المحدثون على طريقتهم فى تحقيق الأسانيد» ونقد الأحاديث» وعجبا منہم أن يبالغوا فى 
هذا الباب هذه المبالغة» ويكفيهم أن یقولوا: لم يصح ذلك عندنا . 

وأعجب من الشيخ محيى الدين النووى مع سلوكه طريق الإنصاف فی الأبواب 
الفقهية وعدم تعصبه مع الحنفية » كما هو دأب الشافعية» فما نحن فيه أولى بذلك لنسبته 
إلى المشايخ العظام والمشايخ الكرام؛ وقد ذكر صاحب جامع الأصول” فى كتابه حديئًا 
من كتاب رزين مع أن موضوع ذلك الكتاب جمع احاديث الكتب الستة المسمّاة 
ب الصحاح الست » وإذا لم يجد فى هذ الكتب حديثا فى ذلك أورده من کتاب آخر 
استيفاء وتكميلا . 

وقال عن أنس : إن رسول الله و ذكر صلاة الرغائب» وهى أول ليلة جمعة من 
رجب يصلى فيما بين المغرب والعشاء ثنتی عشرة ركعة بست تسليمات ؛ كل ركعة بفاتحة 


() هو الشيخ عبد الحق الدهلوى مؤلف شرح سفر السعادة” 2 وشرخی ا لعي 
والنارسیة وغيرها من التصانيف النافعة» المتوفى سنة ۱۰۱۲ء وليطلب البسط فى ترجمته من رسالتى 
أبناء الخلان بأنباء علماء هندوستان” وققنى الله لختمه . (منه رحمه الله ولكاتبه ولمن سعى فيه رحمة 
واءسعة تشتمل على الدنيا والآخرة؛ آمین يا إله العالمين برحمتك الكاملة وآلاءك الشاملة الظاهرة منہا 
والباطنة) ٠‏ 


الآثار المر فوعة 7 فى الأخبارالموضوعة 





الکتاب والقدر ثلاناء و لإقل هو الله أحد# أحد ثنتى عشرة مرةء فإذا فرغ من صلاته 
ال لت باعل جما ای الانی رئل الها عدا الم عن سير :اترم 
رأسه ويقول: رب اغفر وارحم» وتجاوز عما تعلم أنك أنت العلى الأعظم» وفى 
أخرى : الأعز الأكرم سبعين مرة» ثم يسجد» ويقول: مثل ما قال: فی السجدة الأولى. 
ثم يسأل الله وهو ساجد حاجته» فإن الله لا يرد سائله . 

قال صاحب جامع الأصول : وهذا الحديث مما وجدته فى كتاب رزین؛ ولم 
أجده فى واحد من الكتب الستة» والحديث مطعون فيه -انتبى- أى کلام صاحب جامع 
الاصضول : ْ 

وقد وقع فى کتاب ‏ ببجة الأسرار” ذکر ليلة الرغائب فى ذكر سيدنا وشیخنا 
القطني الرباتى رالتروت الصمداتى اا مع الديق عہد القادز اسن اجبلا 
ف اجتمع المشايخ وكانت ليلة الرغائب إلى آخر ما ذكر من الحكاية . 

وذكر أيضا أن نقل عن الشيخين القدوتين الشيخ عبد الوهاب والشيخ عبد الرزاف 
أنبما قالا: بكر الشيخ بقابن بطو صبيحة يوم الجمعة الخامس من رجب سنة ثلاث 
وأربعين وخحمسمائة إلى مدرسة» والدنا الشیخ محيى الدين عبد القادر. وال 
سألتمونى عن سبب بکوری الیوم؟ إنى رأيت البارحة نورا أضاءت به الآفاق» وعم أفطار 
الوجود» ورأيت أسرار ذوى الأسرار» فمنہا ما يتصل به» ومنہا ماله مانع من الاتصال 
به » وما اتصل به سرا لا تضاعف نوره» فتطلبت ينبوع ذلك النور؛ فإذا هو صادر عن 
الشيخ عبد القادر» فأردت الكشف عن حقيقته. فزذا هو نور شھود؛ قابل نور قبله. 
وتقادح هذا النوران» وانعكس ضياءهما على مرأة حاله» واتصلت أشعة المقادحات من 
محط جمعه إلى وصف تفرقه» فأشرق بها الكون» ولم يبق ملك نزل الليلة إلا أتاہء 
وصافحه واسمه عندهم الشاهد والمشهود. قال : فأتيناه رضی الله عنه» وقلنا له : 
أضليت الله اة ال غائب ؟ فاد 

إذا نظرت عسينى وجوه حبائب فتللك صلاتى فى لیلالی الرغائب 


وجوه إذا ما استبصرت عن جمالها أضاءت با الأكوان من كل جانب 


الآثار المرفوعة ٦‏ في الأخبا رامو ضوغة 





ومر لم يوف الحب مايستحقه فذاك الذى لميأت قط بواجب 
انتبى كلام الدهلوى 

الت ذف الا ار ظا نی ااا رار رق لتقت ا فا :وهو لس 
نكر و إغا المتكر هو آدھ ضلاة الرغائب فا أخنذا بالحدیث الوارة فما .ولا اغغاز 
لوقوع حديثها فى الغنية ' وغيرها من كتب الصوفیةء فإن العبرة فى باب ثبوت الحديث 
هو نقد الرجال. لا كشف الرجال» ومبالغة المحدثين فى هذا الباب واقع فى موضعهاء 
فإنهم لما رآوا شيوع هذه الصلاة فيما بین الخواص والعوام» وظنہم أنها ثابتة عن سيد 
الأنام عليه الصلاة والسلام» وجب عليهم ذكر وضع حديثها وشناعتہاء ولو لا ذلك 
لاغتر كثير من ال خواص؛ فضلا عن العوام بوقوع ذكرها فى كتب الصوفية الكرام» وأما 
ذكر ضاحب جامع الأصول” هذا ا حدیث فى كتابه فلا ينفع شينًا بعد قوله : إن مطعون 
ذكر ليلة المعراج : 

قد اشتہر بین العوام أن ليلة السابع والعشرين من رجب هى ليلة المعراج النبوى» 
وموسم الرجبية متعارف فى ا حرمین الشريفين» يأتى الناس فى رجب من بلاد نائية لزيارة 
القبر اہر فى المدينة + ويجتمغون فى الليلة المدكورة وهو أمر مختلف قيدين الحدئن 
والمؤرخين. فقيل : كان ذلك فى ربيع الأول. وقیل : فى ربيع الآخرء. وقیل: فى ذى 
الحجة» وقيل: فى شوال: تر فى :نهدا سو ل ان ويب فى للها يانم 
والعشرين من رجب» وكذا سائر الليالى التى قيل : إنها ليلة المعراج بالإكثار فى العبادة 
شکرا لما مَن الله علينا فى تلك الليلة من فرضية الصلوات ا خمس؛ وجعلها فى الثواب 
خمسینء ولا أفاض الله على نبينا فيا من أصناف الفضيلة والرحمة» وشرفه بالمواجهة 
والمكالمة والرؤية. | ) 
ذكر إحياء ليلة السابع والعشرين من رجب وصوم صباحها : 

لاقل :إن ليله الاسر افق من لا القدر فى کر تيا ك لا فى اة 
وأما كيفية الإحياء فمفوضة إلى رأى العبد. لم يرد فیہا حديث معتمد» وما ورد فيا 


الآثار المرفوعة 3 فى الأخبارالموضوعة 





فموضوع على ما مر ذكر .. وكذا يستحب يستحب أن يصوم صباح تلك الليلة» وقد وردت فيه 
أحاديث لا تخلو عن طعن وسقوط. كما بسطه ابن حجر فى تبيين العجب ما ورد فى 
فضل رجب ومااشة شتبر فى بلاد الهند وغيره : أن صوم صباح تلك الليلة يعدّل ألف 
صوم» فلا أصل له. 
دکر عاشر رجب : 
العاشر من رجب : يمحو الله مایشاء ويشت »© وكان أهل الحاهلية یتحرون الدعاء فيه 
على الظالم ء فكان یستجاب لھمء ولهم فى ذلك أخبار مشهورة» وقد ذكرها ابن أبى 
الدنيا فی كتاب مجابى الدعوات ٴ وغيره» وقد ذكر ذلك لعمر بن ا خطاب؛ء فقال عمر : 
إن الله كان يصنع بهم ذلك ليجزى بعضهم عن بعض» وأن الله جعل الساعة موعدكم. 
والساعة أدهى وأمر -انتبى- 

قد كنت لما ساف ت م: الوطن مع الوالدين ا مرحومیں الى حیدراباد الدكن فى سنة 
أربع وثمانين بعد الألف والمائتين من الهجرة على صاحبها أفضل الصلوات والتحية» 
دخلت بلدة حيدر اباد فى اليوم الخامس عشر من رجب› فلقينى بعض مشايخها. وقال: 
مرحبًا نعم الجیء جئت ما أحسن وصولك فى اليوم المبارك يوم الاستفتاح ء فقلت فى 
نفسى : لعل لهذا اليوم فضلا ثابتا بالروايات» ثم طلبت ذلك من مظانهء فلم أجد لذلك 
أصلاء ثم وقفت على كلام الشيخ الدهلوى فى ما ثبت بالسنة . 

اعلم آنا لم نجد فى کتب الأحاديث لا إثباتا ولا نفيًا ما اشتهر بينهم من تخصيص 
الخامس عشر من رجب ب التعظیم والصوم. والصلاة » وتسميته ب يوم الاستفتا 
وتسميتة ب مریم روزه -انتبى - فعلمت .أنه ليس إلا من جنس الأمور المشهورة بين 
الصوفیة ما لیس له أصل فی كتب الشريعة . 
حا يرث صلاة يوم السابع والعشرين من رجب : 


الآنان المرفوعة ۴ 0 فى الأخبارالموضوعة 
من رجب أصبح معتكفاء وظل مصليا إلى وقت الظهر» فإذا صلی الظهر تنقل هنية» ثم 
صلی أبع ركعات» يقرأ فى كل ركعة ا حمد لله مرة» والمعوذتين مرةء وإنا أنزلناه ثلاثاء و 
#قل هو الله أحَد» خمسین مرة» ثم يخلد إلى الدعاء إلى وقت العصرء ويقول: هكذا 
كان يصنع رسول الله َة فى هذا اليوم . 0 

ذكره فى غنية الطالبين " قائلا : أخبرنا هبة الله بإسناده عن الحسن» وهو موضوع › 
وقد مر حال هبة الله . ) 
حديث صلاة ليلة البراءة : 

حديث ابن عمر قال : قال رسول الله اة : من قرأ ليلة النصف من شعبان ألف 
مرة #قل هو الله أحَد» فی مائة ركعة لم يخرج من الدنيا حتی يبعث الله إليه فى منامه مائة 
ملك ثلاثون يبشرونه بالجنة وثلاثون يؤمنونه من النار وثلاثون يعصمونه من أن يخطئ 
وعشرون يكيدون من عاداه» . 

أخرجه الجوزقانى وابن الجوزى من طريقه» والديلمى عن محمد بن مروان 
الذهلى عن أبيه يحيى قال : حدثنی أربعة وثلاثون من أصحاب النبى ية قالوا: قال 
رسول اللہ يك فذكر مثله . 

أخرجه ابن الجوزى من طريق آخر عن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زین 
العابدين على بن الحسين بن على المرتضى عن أبيه مرسلا مرفوعا بلفظ : «من قرأ ليلة 
النصف من شعبان #قل هو الله أحَد» ألف مرة فى مائة ركعة لم يمت حتى يبعث الله إليه 
مائة ملك ثلاثون يبشرونه بالجنة وثلاثون يؤمنونه من العذاب وثلاثون يقومونه أن يخطئ 
وعشرة أملاك يكتبون أعداءه» هذا موضوع» جمھور رواته فى جميع طرقه مجاهيل : 
وفیہم ضعفاء وساقطون» كذا قال ابن الجوزى والسيوطى وابن عراق وغيرهم . 

وقال ابن حجر المكى فى رسالته الإيضاح والبيان : لما جاء فى ليلة النصف من 
شعبان بعد ذكر هذا ا حدیث والأحاديث الثلاثة الآتية لم يتعقب ابن الجوزى فى هذه 
الأحاديث الأربعة بشیءء بل وافقوه على أنها واهية ساقطة موضوعة باطلة» كما ذكر 


إمام الفقهاء والحفّاظ من المتأخرين محبى السنة والدین أبو زكريا يحيى النووى» وتبعه 


الآتارالمرفوعة 1٥‏ فى الأخبارالموضوعة 
على ذلك من جاء بعده من الفقهاء والحفاظ -انتبى- . 

وقدذكر فی غنية الطالبين هذه الصلاة بقوله: فأما الصلاة الواردة فى ليلة 
النصف من شعبان» فهى مائة ركعة بألف مرة #قُل هو الله أحد# فی كل ركعة عشر 
مرات» وتسمى هذه الصلاة صلاة الخير» وتتفرق برکتہاء وكان السلف الصالح يصلونها 
جماعة يجتمعون لهاء وفيبا فضل کثیرء وثواب جزيل» وروی عن الحسن البصرى أنه 
قال: حدثنی ثلاثون من أصحاب رسول الله پل : أن من صلی هذه الصلاة فى هذه 
الليلة نظر الله إليه سبعين نظرة» وقضى له بكل نظرة سبعين حاجة» أدناها المغفرة” - 
انتبى- . 
حديث صلاة ليلة البراءة : 

حديث على مرفوعا: رأيت رسول الله ية ليلة النصبف قام» فصلى أربع عشرة 
ركعة» ثم جلس بعد الفراغ. فق رأ بأم القرآن أربع عشرة مرة. و قُل هو الله أحد# أربع 
عشرة مرةء و #قل أعوذ برب المّلّق» أربع عشرة مرة» و #قل أعوذ برب الناس* أربع 
عشرة مرة» وآية الكرسى مرة» و #لقد جاءكم رسول# مرة» فلما فرغ من صلاته سألته 
عنما راغ ضعب قال: من صنع مثل ذلك كان له عشرون حجة مبرورة» وصيام 
عشرين سنة مقبولةء فإن أصبح فی ذلك اليوم صائمًاء کان له صيام سنتين» سنة ماضية 
وا ها ار الف وال ہے ان ك نها الخدت موفوعا ور 
منكرء وفی رواته مجهولون -انتہی-. 

وقال ابن خجرالمكى : ومن ثم ذکرہ ابن الوزى فى الموضوعات + وقال غيره: 
إسناده مظلم» والحاصل أنه واه ساقطًا -انتبى- . 

وقال على القارى فى رسالة له -ألفها فى ليلة القدر وليلة البراءة بعد نقل كلام 
الم کا كلك جينالة عق الر وافلا يدف کرت الیک م خا وكذا نكارة 
الالفاظ ؛ فینبغی أن يحكم عليه بأنه ضعيف» ثم يعمل بالضعيف فى فضائل الأعمال 
اتفاقًا مع أن نفس الصلاة النافلة فى تلك الليلة ثابتة عن رسول الله نل بطرق صحیحة 
فلا يضر ضعفه ببيان الكمية والكيفية» فإن الصلاة خير موضوع . 


ےھ ٦‏ فى الأخبارالموضوعة 





1 ا ھت اما فى ادحاو را ءال و اسان والروم. 
والمرس . والھند: وغيرها من صلاة مائة ركعة. كل ركعة فیہا سورة الإخلااص عشر 
مرات» على مادکره صاحب قو تّالقلوب » والإمام الغزالى فى الإحياء 
وغیرھما: فإنه وإن لم يصح وروده عنه عليه الصلاة والسلام. لكن لا مانع من فعله. 
ولو على الدوامء نعم اعتقاد كونه سنة غير صحیح؛ وكذا أداءہ جماعة عند بعض الفقهاء 


-انتبى- . 
قلت افة اتظاز م اس ا وہس 
موضوعاء لكن القرائن ¿ ا حالیة الملحقة بها تة تقتضى ذلك. فإن الحديث إذا لم یگ سند 


جيدء ولم یخل طريق من طرقه عن مجهول وضعيف وساقط. ونح و ذلك من 
الد شور كان فى نفس الال سا لأ بغار هن و ع مر ضر ما 
وأما العمل بالضعيف فى فضائل الأعمال» فدعوى الاتفاق فيه باطلةء نعم هو مذهب 
الجمهورء لكنه مشروط بأن لا يكون الحديث ضعيفًا شديد الضعف ؛ فإن كان كذلك لم 
يقبل فى الفضائل أيضمّاء وقد بسطت هذه المسألة فى رسالتى " الأجوبة الفاضلة للأسئلة 
العشرة الکاملة ” وفى تعليقات رسالتى تحفة الطلبة فی مسح الرقبة المسماة ب تحفة 
الکملة . 

وأما ما ذكره بقوله : مع أن نفس إلخ ء فمخدوش بأنه لا کلام فى استحباب إحياء 
نبل البراءة اهو امت و انام ا عات ]اق قا ء ويك ا سج 
والبيبقى فى ' شعب الإيمان” عن على مرفوعا: إذا كان ليلة النصف من شعبان فقوموا 
ليلهاء وصوموا نبارهاء فإن الله ينزل فيها لغروب الشمس إلى سماء الدنیاء فيقول: الا 
من مستغفر فأغفر له» ألا من مسترزق فأرزقّه» ألا مبتلى فأعافيه» ألا سائل فأعطيهء ألا 
كذا وكذا حتى يطلع المجر . 

سشرشے, ی و وو 
متعددةء وقد اختلف فيبا فة فضعفها الأكثرون» وصحح ابن حبان بعضها» وخر جه فى 


اصحيحه . ری ااا د غ الت فقدت رسول الله چٹ فخرجت فادا 


الآثار المرفوعة ۷ فى الأخبارالموضوعة 
هو بالبقيع رافع رأسه إلى السماءء فقال: أكنت تخافین أن يحيف الله عليك ورسوله. 
فقلت ظننت أنك أتيت بعض نساءك» فقال: إن الله ينزل ليلة النصف من شعيان إلى 
الشهاء الدناء فيغفر لأكثر من عدد شعر غنم بنى كلب » ایا دريام 
وابن ماجة ۔انتہی- . 

وفى الباب أحاديث أخرى : أخرجھا البيبقى وغيره على ما بسطها ابن حجر المكى 
فی الإيضاح' و البیان ‏ دالة على أن النبى ية أكثر فى تلك الليلة من العبادة والدعاء 
وزار القبورء ودعا للأموات» فيعلم بمجموع الأحاديث القولية والفعلية استحباب إكثار 
العبادة فیہا 

فالرجال مخير بين الصلاة وبين غيرها من العبادات» فإن اختار الصلاة» فكمية 
إعداد الركعات وكيفيتها مفوضة إليه مالم يأت ا منعه الشارع صراحةء أو إشارة» إنما 
الكلام فى استحباب هذه الصلوات المخصوصة بالكيفيات المخصوصة وثبوتها عن رسول 
الله بتي وکون الرواية موضوعة أو ضعيفة شديد الضعف. لا شبہة فى أنه يضرهء ولا 
يفيده کون الصلاة خيرا موضوعاء واستحباب مطلقها فى هذه الليلة وغيرها . 

وأما ما ذكره بقوله: وبہذا تبین جواز إلخ» فمردود بأنه إن أراد بالجواز ما يقابل 
ا حرمةء فلا كلام فيه» وإن أراد به غیرء فلا صحة له» ومن المعلوم أن من يصلى مثل هذه 
الصلوات فى أمثال هذه الليلة لا يؤديها اتفاقّاء بل يعتقد ثبوتہا شرعاء ويظن أن له ٹوابا 
مخصوصاء فبناء عليه يجب المنع عليها سدا للذریعةء وخوفا من ظن ما ليس من الشريعة 
فخ الشريعة : 

وأما ذكر الغزالی فى الإحياء هذه الصلاة بقول : أما صلاة شعبان فليلة الخامس 
عشر من يصلى مائة ركعة» كل ركعتين بتسليمة» يق رأفى کل ركعة بعد الفاتحة #قل هو 
الله أحد» إحدى عشرة مرة» وإن شاء صلى عشر ركعات» يقرأ فى كل ركعة بعد الفاتحة 
مائة مرة #قل هو الله أحَدي» فهذا أيضًا مروى فى جملة الصلوات كان السلف يصلونها 
ويسمونها صلاة الخير» ويجتمعون فیہاء وربا صلوها جماعة . 

وروی الحسن أنه قال : حدثنی ثلاثون من أصحاب النبى يي أن من صلی هذه 


الآثار المرفوعة 0006 فى الأخباوالرضوعة 
الصلاة فى هذه الليلة نظر الله إليه سبعين نظرة» وقضى له بكل نظرة سبعين حاجة» أدناها 
المغفرة -انتبى- . 

فلا يعتبر به» فإنه قد مر غير مرة أنه لا عبرة بذكر أمثال هذه الصلاة فى الإحياء” 
و ٴقوت القلوب” والغنية وغيرها من كتب الصوفية» وقد قال العراقی فى تخريج 
أحاديث الإحياء” : حديث صلاة نصف شعبان حديث باطل -انتبى- . 
حديث صلاة ليلة البراءة : 

حديث على أن رسول الله َة قال له : يا على من صلی مائة ركعة فى ليلة النصف 
من شعبان» يقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب و #قل هو الله أحد# عشر مرة؛ ما من عبد 
يصلى هذه الصلاة إلا قضى الله له كل حاجة طلبہاء قيل : يا رسول الله يَكيْهً! وإن كان الله 
جعله شقيًا أيجعله سعیدًا؟ قال : والذى بعثنی با حق يا على! لو كان مکتوبا فى اللوح 
اغا تھی قد علق کا یس اف سا سحا رس قاع 
ألف ملكء یکتبون له ا حسنات : ويمحون عنه السيئات» ويرفعون له الدرجات إلى رأس 
السنةء ويبعث الله فى جنات عدن سبعين ألف ملك» أو سبعمائة ألف ملك» یبنون له 
المدائن والقصورء ویغرسون له الأشجار ما لاعين رأت» ولا أذن سمعت» ولا خطرت 
على قلب المخلوقين» فى كل جنة مثل ما وصفت لكم من المدائن والقصور والأشجارء 
فإن مات قبل أن يحول الحول» مات شهيدًاء ويعطيه الله بکل حرف من لإقل هو الله 
أحد# سبعين ألف حوراء وصيف ووصيفة» وسبعون ألف غلمان» وسبعون ألف 





ولدانء وسبعون ألف قهارمة» وسبعون ألف حجاب . 

وكل من قرأ #قل هو الله أحد# فى تلك الليلة» يكتب له أجر سبعين شهيداء 
وتقبل صلاته التى صلاها قبل ذلك» ويقبل ما يصلى بعدهاء وإن كان والداه فى النار 
ودعا لهماء أخرجهما بعد أن لم يشركا بالله شيئًاء والذى بعثنى بالحق نبيا إنه لا یخرج من 
الدنیا حتى یری منزله من الجنة» كما خلقه الله أو یری له» والذى بعثنى بالحق إن الله يبيعث 
فى كل ساعة من ساعات الليل والنبار سبعين ألف ملك يسلمون عليه ويصافحونه. 
ويدعون له إلى أن ينفخ فى الصورء ويحشر يوم القيامة مع الكرام البررة» ويأمر الکاتبین 


الآثار المرفوعة ۹ فى الأخبارالموضوعة 
أن لا یکتہوا على عبدى سیئةء واکتبوا له حسنة إلى أن يحول ا حولء ومن صلی هذه 
الصلاة وهو يريد الصلاة والدار الآخرة» يجعل الله له نصيبا من عند تلك الليلة» أخحرجه 
ابن الجوزى فى كتاب الموضوعات . 

وحكم بوضعه. وقال: جمهور رواته مجاهيل» وفیہم ضعفاء. وأقره عليه 
السيوطى وابن عراق وابن حجر المكى وغيرهم . 
حديث صلاة ليلة البراءة : 

حديث خمسين ركعة فى ليلة البراءة» قال الذهبى فى ميزان الاعتدال ‏ وابن 
حجرر العسقلانى فی لسان الميزان” فى حرف الیم : محمد بن سعيد الطبرانى ‏ لا يُدرى 
من هو عن محمد بن عمرو البجلى مجهول. 

مثل نا النضر بن شميل نا شعیب بن عبد الملك حدثنا ا حمس البصری نا أنس 
مرفوعا: من صلی ليلة النصف خمسين ركعة قضى له كل حاجة طلبها تلك اللیلةء وإن 
كان كتب فى اللوح المحفوظ شقيا يحو الله ذلك ويحوله إلى السعادة» ويبعث إليه 
سبعمائة ألف ملك» يكتبون له ا حسنات وسبعمائة ألف ملك يبنون له القصور فى 
احنف ويعطى بکل حرف قراءة سبعين حوراء منہن لها سبعون ألف وصيف» وسبعون 
ألف وصیفة ويعطى أجر سبعمائة ألف شھید ویشفع فی سبعین ألف إلى أن قال : 
وقال سلمان الفارسی سمعت رسول الله يل يقول: يعطى بكل حرف من قل مُو الله 
أحد€ تلك الليلة سبعين حوراء . 

وذكر الحديث بطوله» فقبح الله من وضعهء فلقد أتى فيه من الكذب والافك ؛ ما 
لا يوصف من ذلك . ) 

قال: وقال أبو هريرة: سمعت رسول الله به يقول : يعطى بکل حرف ألف ألف 
حورای ومن أحيى ساعة من ساعات تلك الليلة يعطى بعدد ما طلعت عليه الشمس 
والقمر جنات فى كل جنة بساتين إلى أن قال : والذی بعثنى با حق لا يرغب عن ذه الصلاة 
إلا فاجر أو فاسق. إلى أن قال : ويرفع له ألف ألف مدينة فی الحنة» فی كل مدینة ألف 
ألف فصر فى القصر ألف ألف دار. فى الدار ألف ألف صفة» فی الصفة ألف ألف 
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وسادة» وألف وألف زوجة من ا حور لكل حوراء ألف ألف خادم وفى البيت ألف ألف 
مائدة عرضها كما بين المشرق والمغرب» على كل مائدة ألف ألف قصعة» فی كل قصعة 
ألف ألف لونء فما أتعجب من قلة ورع ابن ناصر كيف روى هذاء وسكت عن توهينه ؛ 
فإنا لله -انتبى كلامه- . 
حديث صلاة ليلة البراءة : 

حديث ثنتى عشر رکعة؛ أخرجه ابن الجوزى بسنده عن أبى هريرة مرفوعا: من 
صلی ليلة النصف من شعبان ثنتى عشر ركعة. يقرأ فى كل ركعة #قل هو الله أحد# 
ثلاثين مرة» لم یخرج حتى یری مقعده من الجنة» ويشفع فى عشر من آهل بيته كلهم 
وجبت له النار. 

وقال: إنه موضوع › وفى سنده مجاهيل» وأقره عليه السيوطى» وابن عراق وابن 
حجر وغيرهم. 
حديث القضاء العمرى فى رمضان : 

حديث: من قضى صلوات من الفرائض فى آخر.جمعة من رمضان كان ذلك 
جابرا لكل صلاة فائتة فى عمره إلى سبعين سنة . 

قال على القارى فى موضوعاته الصغرى والكبرى” : باطل قطعا؛ لأنه مناقض 
للإجماع على أن شيئًا من العبادات لا يقوم مقام فائنة سنوات» ثم لا عبرة بنقل صاحب 
النہاية » ولا بقية شراح الهداية ؛ لأنہم ليسوا من المحدثين» ولا أسندوا الحديث إلى 
أحد من المخرجين -انتهى- . 

وذكر الشوكانى فى ” الفوائد المجموعة فى الأحاديث الموضوعة بلفظ : من صلی 
فى آخر جمعة من رمضان ا لخمس الصلوات المفروضة فی اليوم والليلة؛ قضت عنه ما 
اس مت ضارا ف من 

وقال : هذا موضوع بلا شك؛ ولم أجده فى شىء من الكتب التى جمع مصنموها 
فیہا الأحاديث الموضوعة» ولکن اشتہر عند جماعة من المتفقهة بمدينة صنعاء فى عصرنا 
هذاء وصار كثير منہم يفعلون ذلك› ولا أدرى من وضع لهم. فقبح الله الكذابين - 
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انتهبى- . 

وقال العلامة الدهلوى فى رسالته العجالة النافعة عند ذكر قرائن الوضع : 
الخامس أن يكون مخالفا لمقتضى العقل» وتكذبه القواعد الشرعية» مثل القضاء العمرى 
ونحو ذلك -انتہی معربا- . 

قلت : وقد ألّفت لإثبات وضع هذا الحديث الذى يوجد فى كتب الأوراد 
والوظائف بألفاظ مختلفة مختصرة ومطولة بالدلائل العقلية والنقلية رسالة مسماة ب ردع 
الاخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان » وأدرجت فیہا فوائد تنشط بہا الأذهان. 
وتصغی إليه الآذان» فلتطالع فإنها نفيسة فى بابها رفيعة الشأن. 
حدیث صلاة ليلة يوم الفطر : 

حدیث ابن مسعود مرفوعا: والذی بعثنی با حق إن جبریل أخبرنى عن إسرافیل 
عن ربه عر وجل أنه من صلی ليلة الفطر مائة ركعة» يقرأ فى كل كعة ا حمد مرة» و فقُل 
هو الله أحَد» عشر مرات» ويقول فى ركوعه وسجوده عشر مرات سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكبر» فإذا فرغ من صلاته استغفر مائة مرة» ثم يسجد ويقول : يا حى 
يا قيوم يا ذا الجلال والإكرام > يا رحمن الدنيا والآخرة ورحيمهايا أرحم الراحمين» يا إله 
الأولين والآخرين! اغفر لی ذنوبى» وتقبل صومى وصلاتی؛ والذى بعثنی با حقء إنه لا 
يرذع رأسه مس السجود حتى يغفر الله لەء ويتقبل من شهر رمضان» ويتجاوز عن ذنوبه» 
وإن كان قد أذنب سبعين ذنباء كل ذنب أعظم من جميع الدنيا . 

قلت: يا جبريل : يتقبل منه خاصة أو من جميع أهل بلده عامة؟ قال: والذى 
بعثنی با حقء إن كرامته على الله أعظم منزلة منهم» ویتقبل من جميع أهل المشرق 
والمغرب صلاتهم» ويستجيب لهم دعاءھمء والذى بعثنى بالحق من صلی هذه الصلاة» 
واستغفر هذا الاستغفارء فإن الله يتقبل صلاته وصيامه؛ لن الله قال فى كتابه : 
#استغفروا ربكم إنه كان غفارًا» وقال: #وأن استغفروا ربكم ثم توبوا إليه يمتعكم متاعا 
حسًا إلى أجل مسمّى» وقال: #استغفروا الله إن الله غفور رحيم» وقال : #واستغفروه 
إنه كان توابًا» قال النبى پا : هذه هدية لأمتى الرجال والنساءء لم يعطها قبلی من كان . 
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أخرجه ابن الجوزى بسنده» وقال: موضوع. فيه جماعة لا يعرفون, وأقره عليه 
السيوطى وابن عراق وغيرهما. 
حديث صلاة يوم الفطر : 

حديث : من صلى يوم الفطر بعدما يصلى عيده أربع ركعات فى أول ركعة بفاتحة 
الكتاب و #سبح اسم ربك الأعلى#» وفى الثانية بالشمس وضحاهاء وفى الثالثة 
والضحی: وفى الرابعة #قل هو الله أحَد»» فکأنا قرأ کل كتاب نزله الله على أنبياءه: 
وكأغا أشبع جميع اليتامى ووهنہم ونظفهمء وكان له من الأجر مثل ما طلعت عليه 
الشمسء ويغفر له ذنوب خمسين سنة . 

أخرجه ابن الجوزى بسنده عن عبد الله بن محمد عن مالك عن سليمان التيمى عن 
أبى عثمان النبدى عن سلمان الفارسى مرفوعاء وقال: موضوع. فيه مجاهيل» وعبد 
الله بن محمد قال ابن حبان : لا يحل ذكره فى الكتب ۔انتہی۔ . 1 

وأقره عليه ابن حجر المكى فى " الإيضاح والبیانٴ ء وقال السيوطى فى اللآلى” : 
تابع عبد الله سلمة بن شبيب عن مالك به» ومن طريقه أخرجه الدیلمی فى مسند 
الفردوس ‏ . 

قال: أنبأنا أبى نا أبو الفضل القومسانى أنبأنا أبومنصور محمد بن عمر الحافظ نا 
عبد الله بن محمد بن شيبة ناا ' بن محمد الجندى نا سلمة بن شبيب به -انتهى- . 

قال ابن عراق فى تنزيه الشريعة : سلمة بن شبیب من رجال مسلم والأربعة. 
لکن الراوى عن الفضل الجندى لم أعرفه فلعل سرقهء وركبه على هذا الإسناد - 
انتهى- . 
حديث صلاة يوم عرفة : 

حديث أبى هريرة مرفوعا: من صلى يوم عرفة بین الظهر والعصر أربع ركعات. 
يقرأفى كل ركعة فاتحة الكتاب مرة» و #قل هو الله أحد# خمسين مرة» کتب الله له ألف 
ألف حسنة» ورفع له بكل حرف درجة فى الجنة بین كل درجتين مسيرة خمسمائة عام: 
ويزوجه الله بكل حرف فی القرآن حوراء» مع كل حوراء سبعون ألف مائدة من الدر 
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والياقوت› على كل مائدة سبعون ألف لون من لحم طير خضر برده برد الثلج . وحلاوته 
حلاوة العسل › وريحه ريح المسك»› لم تمسه نار ولا حدید تجد لآخره طعما كما تجد 





لأوله» ثم یأتیہم طير جناحاہ من ياقوتتين حمراوين» ومنقارہ من ذهب له سبعون ألف 
جناح» فينادى بصوت لذيذ لم يسمع السامعون بمثله مرحبا باعل عرفة» ويسقط ذلك 
الطير فى صحفة الرجل منهم» فيخرج من تحت كل أجنحته سبعون لونًا من الطعام» 
فيأكل منه وینتفض فيطير فإذا وضع فى قبره أضاء له بكل حرف من القرآن نور حتى یری 
الطائفين حول البيت» ويفتح له باب من أبواب ال حنة ثم يقول عند ذلك: رب أقم 
الساعة ما يرى من الثواب والكرامة . 

أخرجه ابن الجوزى بسنده عن النباس بن قهم عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن 
أبى هريرة» وقال: موضوع فيه ضعفاء ومجاھیل: والنباس لا يساوى شيئاء وأقره 
السيوطى وابن عراق وغيرهما . 
حديث صلاة يوم عرفة : 

حديث على وابن مسعود مرفوعا: من صلی يوم عرفة ركعتين» يقرأ فى كل ركعة 
بفاتحة الكتاب ثلاث مرات» فى كل مرة يبدأ ب بسم الله الرحمن الرحيم » ویختم آخرها 
بأمين» ثم يقرأ بلقل يا ييا الكَافُِونَ4 ثلاث مرات» و قُل هو الله أحّد» مائة مرة 
يبدأ فى كل مرة ببسم الله الرحمن الرحیمٴء إلا قال عز وجل لملائكته : أشهدكم أنى قد 
غرف ت له . ) 

أخرجه عبد الله بن محمد بن جعفر المعروف ب أبى الشيخ بن حبان فى کتاب 
الثواب” بسند فيه عبد الرحمن بن أنعم . 

وأخرجهابن الجوزى من طريقه» وقال: لا يصلح ابن أنعم ضعفوه» قال ابن 
حيان: يروى الموضوعات عن الثقات» ويدلس عن محمد بن سعيد المصلوب. وأقره 
عله السيوطى وابن عراق وغيرهما . 
حدیث صلاة ليلة النحر : 


حدیث أبى أمامة مرفوعًا: ‏ من صلی ليلة النحر ركعتين يقرأ فى كل ركعة بفاتحة 
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الكتاب خمس عشرة مرة و #قل هو الله أحَّد» خمس عشرة مرة و #قل أعود برب 
الفلّق# حمس عشرة مرة و #فل أعوذ برب الناس» خمس عشرة مرة فإذا سلم قرأ آية 
الكرسى ثلاث مرات ويستغفر الله خمس عشرة مرة جعل الله اسمه فى أصحاب الحنة 
وغفر له ذنوب السر والعلانية وكتب له بكل آية قرأها حجة وعمرة وکأنما أعتق ستين من 
ولك انماع فان مات ةوس ا الاضی مات ا 

أخرجه ابن الجوزى بسند فيه أحمد بن محمد بن غالب غلام خليل» وقال: 
موضوعء وهو وضاع -انتہی- وأقره عليه السيوطى وابن عراق وغيرهما . 

وفى الکشف الحثيث عمن رمى بوضع الحديث” لإبراهيم ا حلبی أحمد بن محمد 
بن غالب الباهلى غلام خليل» قال ابن عدى : سمعت أبا عبد الله النباوندى يقول لغلام 
خليل فى هذه الرقائق التی يحدث بها قال : وضعناها لترقق بها قلوب العامةء وقال ابن 
أبى حاتم فى ٴ كتاب الجرح والتعديل” : قال أبى : روى أحاديث مناكير عن شیوخ 
مجهولين -انتہی- . 
حديث صلاة أول ليلة رجب : 

حدیث : من صلی المغرب أول ليلة من رجب» ثم صلّی بعدها عشرين ركعة 
بفاتحة الكتاب» و #إقل هو الله أحَّد» مرة» ويسلم فيبنٌ عشر تسلیمات: أتدرون ما 
ثوابه؟ فإن الروح الأمين علمنی بذلكء قلنا: الله ورسوله أعلم» قال: حفظه الله فى 
نفسه وأهله وماله وولده» وأجير من عذاب القبرء وجاز على الصراط كالبرق بغير 
حمماب ولا عذاب ٠"‏ أخرجه الجوزقانى بسنده عن أنس مرفوعاء وأخرجه ابن الجوزى 
من طريقه» وحكم بوضعه» وقال أكثر رواته مجاهيل -انتبى- وأقره عليه السيوطى وابن 
عراق وغيرهما. 
حديث صلاة رجب : 

حديث ابن عباس مرفوعا: من صام يومًا من رجب» وصلّی فى أربع ركعات 
يقرأ فى أول ركعة مائة مرة آية الکرسی؛ وفى الثانية مائة مرة #فل هو الله أحد4ء لوت 
a‏ ل ریت 


الآثار المرفوعة ۷۵ فى الأخبارالموضوعة 
أخر جه ابن ا جوزی بسنده» وقال: موضوع أكثر رواته مجاهيل وعثمان. 0 


عطاء اعد راہ سر وك اي حور اق اظ ابن جم ف فی اعت والسيوظى 


وابن عراق وغيرهم . 
حل یٹ صلاة يوم عاشوراء : 2 


حديث أبى ھریرة : من صلى يوم عاشوراء بين الظهر والعصر أربعين ركعة» يقرأ 
فی كل ركعة بفاغة الكتاب مرة » وایة الكرسى عیبر مراك» و ٭اقل هر اله أحذ» إحدئ 
عشرة مرف والمعوذتين حمس مرات؛ فإذا سلم استغفر سبعين مرة أعطاه الله فی 
الفردوس قبة بيضاء فیہا بيت من زمردة خضراء سعة ذلك البيت مثل الدنيا ثلاث مرات. 
وفى ذلك البيت سریر من نور قوائم السریر من العنبر الأشهب» على ذلك السرير ألفا 
فراش من الزعفران ‏ . ) 

أخحرجه ابن ا جوزی بسندہ وقال: ذكر حديثًا طويلا من هذا ا جنس: وهو 
موضوعء ورواته مجاهيل -انتهى- وأقرہ عليه السیوطیء وقال ابن عراق فى تنزيه 
الشريعة : أخترجه الجوزقانى من حديث أبى هريرة» وهو أطول من هذاء وكله من هذا 
ات ورواته مجاهيل -انتبى- . 

فائدة مفيدة: قد وجدت فی کتب الأوراد والوظائف أحاديث فی أعمال خاصة 
يوم عاشوراء أكثرها موضوعة, ولا بأس فی تفصيلهاء فإنها ما يكثر السؤال عنه مع 
تنقيح ما هى موضوعة؛ وماليست بموضوعة. فاعلم أن أحاديث الصلوات المخصوصة 

وأما أحاديث الصيام فيه» فقد صحت منہا طائفة» ومنہا ما ھی مشتملة على 
تفصيل طويل فى فضل يوم عاشوراء» وهى موضوعة بلا شبهة . 

فمما ليس بموضوع ما ذكره السيوطى فى كتابه الجامع الصغير فى حديث البشير 
النذير ‏ والتزم فيه على ما ذكر فى ديباجته أن لا يورد فيه ما تفرد به وضاع أو كذاب. 
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والمنذری' ' فى كتاب الترغيب والترهيب” وغيرهما. 

حدیث : إن كنت صائما بعد شهر رمصان فصم المحرم فإنه شهر الله فيه يوم تاب 
فيه على قوم ويتوب فيه على آخرين»» أخرجه البزار عن على مرفوعا . 

وحديث: صوموایوم عاشوراء وخالفوا فيه اليبود وصوموا قبله یوما وبعده 
يوما»» أخرجه أحمد فى مسنئده » والبيبقى فى شعب الإيمان عن ابن عباس 
مرفوعا. 

و «أن عاشوراء يوم من أيام الله فمن شاء صامه ومن شاء تركه». أخرجه 
مسلم وأحمد فى مسنده عن ابن عمر مرفوعا. 

وحدیث : «أن هذا يوم كان يصومه أهل الجاهلية فمن أحب أن یصوم فلیصمه ومن 
لے مھ تا لجيه مساك عن ارو عم مت 

وحدیث : «كان عاشوراء يوم يصومه أهل الجاهلية فمن أحب منكم أن يصومه 
فليصمه ومن كره فليدعه»» أخرجه ابن ماجة عن ابن عمر مرفوعا . 

وحدیث : «هذا يوم عاشوراء لم يكتب الله عليكم صيامه وأنا صائم فمن شاء 
فلیصم ومن شاء فليفطر»» أخرجه البخارى ومسلم من حديث معاوية . 

وحدیث : «إذا كان العام المقبل صمنا اليوم التاسع -أى مع العاشر -»» أخرجه أبو 
داود عن ابن عباس مرفوعا . 

وحديث : «أذن فى الناس أن من أكل فليصم بقية يومه ومن لم يكن أكل فليصم 
فإن اليوم يوم عاشوراء»» أخرجه أحمد والبخارى ومسلم والنسائى عن سلمة بن الأكوع 
مرفوعاء ومسلم عن الربيع بنت مسعود مرفوعا . ظ 

وحدیث : «أفضل الصوم بعد رمضان الذى تدعونه المحرم»» أخرجه البيبقى فى 
شعب الإيمان' عن جندب مرفوعا . 





010 هو ا حافظ زكى الدين عبد العظيم بن عبد القوى المنذرى الشافعى المحدث الشامى . ثم 
الصری؛ صاحب التصانيف الكثيرة, المتوفى سنة ٦٦٥٣ء‏ كذافى مرأةالحنان لليافعى. (منه رحمه 


الله ) 


الآثار المرفوعة ۷۷ فى الأخبارالموضوعة 

وحدیث : ”أن الیوم يوم عاشوراء فمن أكل فلا يأكل شيئًا بقية يومه ومن لم يكن 
أكل أو شرب فليصم»» أخرجه البيبقى فى الشعب” عن سلمة بن الأكوع مرفوعًا . 

وحدیث : «لئن بقيت أمرت بصيام يوم قبله أو يوم بعده». أخرجه أيضًا عن ابن 
عباس مرفوعا . 

وحديث: «صوموا يوم عاشوراء يوم كانت الأنبياء تصومه فصوموه أنتم»"» أخرجه 
ابن أبى شيبة عن أبى هريرة مرفوعا . 

وحدیث : اعاشوراء يوم عيد كان قبلكم فصوموہ أنتم». أخرجه البزار عنه 
مرفوعا . 

وحديث أبى قتادة: أن رسول الله و سئل عن صيام يوم عاشوراء. فقال: يكفر 
السنة الماضية » أخرجه مسلم وغيره» وفی رواية ابن ماجة : اصیام عاشوراء أنى 
أحتسب على الله أن يكفر السنة التی بعده» . 

وحديث ابن عباس: أن رسول الله َة صام عاشوراءء وأمر بصيامه . أخرجه 
البخارى ومسلم . 

وحديث ابن عباس : أن النبى ب لم يكن يتوخى فضل يوم على يوم بعد رمضان 
إلا عاشوراء' ء أخرجه الطبرانى فى الأوسط بسند حسن . 

وحديث ابن عباس مرفوعا: ليس ليوم فضل على يوم بصيام إلا شهر رمضان 
ويوم عاشوراء » أخرجه الطبرانی فی الكبير” والبیہقی . ۱ 

وحديث أبى سعيد الخدری مرفوعا: )من صام يوم عرفة غفر له سنة أمامه وسنة 
خافه ومن صام عاشوراء غفر له سنة»» آخرجه الطبرانى بإسناد حسن . 

وبہذہ الأحاديث القولية والفعلية اتفق العلماء على استحباب صيام يوم عاشوراء. 
بل سنيته لثبوت المواظبة النبوية عليه» واستحباب أن يضم معه صوم يوم التاسع أو الحادى 
عشرء واختلفوا فى أنه هل كان فرضا علينا قبل نزول فرض رمضان أم لم يزل تطوعاء 
فقالت الشافعية وغيرهم : بالثانى» وذهبت الحنفية إلى الأول» وهو القول الأصح. 
وعليه المعول. كما بسطته فى التعليق الممجد على موطأ محمد . 


الآثار المرفوعة ۷۸ فی الأخبارالموضوعة 





وأما ما هو موضوع من الأخبار الراردة فى فضل صيام عاشوراء وفضل ذلك 
الیوم . 
حديث فضل يوم عاشوراء وصيامه : 

فمنہا حديث ابن عباس مرفوعا: من صام يوم عاشوراء» كتب الله له عبادة ستين 
سنة بصيامها وقيامهاء ومن صام يوم عاشوراء أعطى ثوبًا عشرة آلاف ملك . ومن صام 
يوم عاشوراءء أعطى ثواب عشرة آلاف شهيد» ومن صام يوم عاشوراء کتب له أجر سبع 
سماوات» ومن أفطر عنده مؤمن فى يوم عاشوراء» كأغا أطعم جميع فقراء أمة محمد. 
وأشبع بطونهم» ومن مسح على رأس يتيم» رفعت له بكل شعرة على رأسه درجة فى 
الجنة» فقال عمر: يا رسول الله! لقد فضلن الله يوم عاشوراءء قال: نعم خلق الله 
السماوات يوم عاشوراءء والأرض كمثله» وخلق القلم يوم عاشوراء واللوح مثله. 
وخلق جبرئيل يوم عاشوراء» وملائكته يوم عاشوراءء وخلق آدم يوم عاشوراء» وغفر 
ذنب داود يوم عاشوراء» وأعطى سليمان يوم عاشوراء» وولد النبی پل يوم عاشوراء. 
واستوى ألرب على العرش يوم عاشوراء» ويوم القيامة يوم عاشوراء . 

أخرجه ابن الجوزى بسند فيه حبيب بن أبى حبيب» وقال: موضوعء آفته حبیب - 
انتبى - وأقره عليه السيوطى وابن عراق والحافظ ابن حجر وغيرهم . 

وفى ميزان الاعتدال ‏ للذهبى: حبيب بن أبى حبيب ال خر ططى المروزى عن 
إبراهيم الصائغ وغيره كان يضع اس حدیث: قال ابن حبان وغيره: روى محمد بن قهزاد 
عن حبيب عن إبراهيم عن ميمون بن مهران عن ابن عباس مرفوعا: من صام يوم 
عاشوراء» کتب الله له عبادة سبعين سنةء وأعطى ثواب عشرة آلاف ملك» وثواب سبع 
سماوات» ومن أفطر عنده مؤمن يوم عاشوراء فكأتما أفطر عنه جميع أمة محمد ومن 
أشبع جائعا فى يوم عاشوراء» فکأنما أطعم جميع فقراء الأمة» ومن مسح أس يتيم 
عاشوراء رفعت له بكل شعرة درجة فى ا حنة » وذكر حديئًا طويلا موضوعا. 

وفيه: أن الله خلق العرش يوم عاشوراء والكرسى يوم عاشوراءء والقلم يوم 
عاشوراء» وخلق الجنة يوم عاشوراء وأسكن آدم الجنة يوم عاشوراء» إلى أن قال : وولد 


الآثار المرفوعة ۷۹ فى الأخبارالموضوعة 
ہے ا ا 
النبى پا يوم عاشوراء واستوى الله على العرش يوم عاشوراء. ويوم القيامة يوم 
عاشوراء. فانظر إلى هذا الإفك' -انتبى- 

قلت : الذى ثبت باللأحاديث الصحيحة ا مرویة فی الصحاح الستة وغيرها أن الله 
تعالى نجی موسى على نبينا وعليه الصلاة والسلام من يد فرعون وجنوده وغرق فرعوں 
رمن معه يوم عاشوراء» ومن ثم كانت اليبود يصومون يوم عاشوراء» ويتخذونه عيداء 
وقد صام النبی و ول حین دخل فى المدینة ورای اليبود یصومونه؛ وأمر أصحابه بصيامه. 
ونحن أحق بموسى منکم؛ ونہی عن اتخاذه عیداء وأمر بصومه يوم قبله أو بعده» تنا 
من موافقة الیہود والتشبه بهم فى إفراد صوم عاشوراء . 

وثبت بروايات أخرى على فى ٴ لطائف المعارف” لابن رجب وغيره أن الله قبل 
توبة آدم على نبينا وعليه الصلاة والسلام > وثبت برواية أخرى أن نوحا على نبينا وعليه 
الصلاة والسلام استوت سفينته على الجودى يوم عاشوراء؛ كما فى الدر المنثور وغيره 
معزوا إلى أحمد وأبى الشيخ وابن مردويه وابن جرير والاإصبہانی وغيرهم . 

وفى رواية للإإصبهانى فى كتاب الترغيب والتر ٠‏ إن يوم ولادة عيسى يوم 
ارات کماقی الدر امور ا راتات رد دکر فیہا كثير من 
الوقائع العظيمة الماضية والمستقبلة أنها فى يوم عاشوراء فلا أصل لهاء وإن ذكره کثیر من 
أرباب السلوك والتاريخ فى تواليفهم. ومنهم الفقيه أبو الليث ذكر فى تنبيه الغافلين 
حدیثا طويلا فى ذلك . وكذا ذكر فى بستانه. فلا تغتر بذكر ھڑلاء: فإن العبرة فى هد 
ا لتقن الوا له لاح رد دكن ار حا 
حديث فضل يوم عاشوراء : 

ومتيبا: نووت أبن شر مر نوها : إن الله أف تر ا على بنى !سٹرائیل ہوسا فى 
السنةء وهو يوم عاشوراءء وهو اليوم العاشر من المحرم» ووسعوا فيه على أهليكم . فإنه 
من وسّع على أهله من ماله يوم عاشوراء» وسع الله عليه سائر ستته» فصوموه. فانه 
اليوم الذى تاب الله فيه على آدم» وهو الیوم الذى رفع الله فيه إدريس مكانا علياء ء هو 





وهو الیوم الذى أنزل الله فيه التوراة على موسیء وفيه فدى إسماعيل من الذبح» وهو 
اليوم الذى رد الله على يعقوب بصره» وهواليوم الذى كشف الله فيه البلاء عن أيوب. 
وهو الذى أخرج الله فيه يونس من بطن الحوت» وهو اليوم الذى فلق الله فيه البحر لبنى 
إسرائيل . وهو اليوم الذى غفر الله فيه محمد ذنبه ما تقدم منه وما تأخر. وفى هذا اليوم 
عبر موسى البحر» وفى هذا اليوم أنزل الله التوبة على قوم یونس؛ فمن صام هذا اليوم 
كان لهاكشارة اون اة وهو أول يوم خلق الله من الدنياء وأول مطر نزل من السماء 
يوم عاشوراء. فمن صام يوم عاشوراء فكأنما صام الدهر كله وهو صوم الأنبياء . 

ومن أحيى ليلة عاشوراء فكأنما عبد الله مثل عبادة أهل السماوات السبع» ومن 
صلی فيه أربع ركعات» يقرأ فى كل ركعة بالحمد مرة» و قل هو الله أحَد) غفر الله له 
مساكين يوم عاشوراء مر على الصراط كالبرق ا خاطف؛ ومن تصدق بصدقة فكأنا لم 
یرد سائلا قط » ومن اغتسل يوم عاشوراء لم يمرض إلا مرض ا لموت: ومن اكتحل يوم 
عاشوراء لم ترمد عيناه تلك السنة كلهاء ومن أمر يده على رأس یتیم فكأنما أمر يده على 
يتامى ولد آدم كلهم . 

أخرجه ابن الجوزى» وقال: رجاله ثقات. والظاهر أن بعض المتأخرين وضعه. 
وركبه على هذا الإسناد» وقال ابن عراق : قلت : قال الذهبى : أدخل على بن أبى محمد 
و أحبد الغفاری اعت راف اک ودلا مه ا ورف سال او كر اصتار قد 
عمى بآخره. وجوز ا خطیب أن يكون أدخل عليه شىء. فيحمل أن یکون مما أدخل عليه 
انتيى- ` ظ 
أحاديث الاكتحال يوم عاشوراء والتوسعة على العيال :_ 

ومن الأحاديث الواردة فى يوم عاشوراء أحاديث فضل الاکتحال فيه» وهى لا 
تخلوا عن ضعف شديد» بل هى موضوعة» وأحاديث التوسعة على العيال» وقد حكم 
عليها ابن الجوزى وابن تيمية فى منہاج السنة ‏ وغيرهما من حذا حذوهما بالوضع . 


الآثار المرفوعة ۸۱ فى الاخبارالوفوعة 

وقد تعقب كثير من المحققين قولهم» وأثبتوا أنها حسنة قابلة للاحتجاج والعمل 
بباء ومع ذلك فهو مجرب أيضاء فأخرج الحاكم فى مستدركه” ومن طريقه ابن الجوزى 
بسندہ إلى جويبر عن الضحاك عن ابن عباس مرفوعا: من اكتحل بالأئمد يوم عاشوراء 
لم يرمد أبدا . قال ا حاکم : آنا أبرئ إلى الله من عهدة جویبر -انتبى- . 

وفى ميزان الاعتدال”: جويبر بن سعيد أبو القاسم الأزدى المفسر البلخى 
صاحب الضحاك. قال ابن معين: ليس بشىء» وقال الجوزقانى : لا يشتغل به وقال 
النسائى والدارقطنى وغيزهما : متروك الحديث . 


قلت : له عن أنس شىء» روى عنه حماد بن زيد وابن ن المبارك ويزيد بن هارون 








وطائفةء أبو مالك عن جويبر عن الضحاك عن ابن عباس مرفوعاء قال : تجب الصلاة 
على الغلام إذا عقل » والصوم إذا أطاق . ويروى عن جويبر عن الضحاك» وعن ابن 
عباس حديث : من اكتحل بالإثمد يوم عاشوراء لم ير مد أبد» . 
“قال ابو اه لوعي قال سی الان اراي اعا ارم تن 
لا توثقوهم فى الحديث. ثم ذكر ليث بن سليم وجويبرًا والضحاك ومحمد بن السائبء 
وقال: هؤلاء لا يحمل حديثهم. ويكتب التفسير عنہم -انتبى- 
وأخرج البيبقى حديث الكحل من طريق ا حاکمء وقال: سنده ضعيف بمرة. 
وكذلك رواه بشر بن حمدان بن بشر النيسابورى عن عمه ا حسین بن بشرء ولم ار ذلك 
فى روایة غيره عن جويبر» وجويبر ضعیف؛ والضحاك لم يلق ابن کی a‏ 
وآخرج ابن النجار فی تاريخه” من حديث أبى هريرة بلفظ : من اكتحل يوم 
عاشوراء بإثمد فيه مسك عوفى من الرمد وفى سندہ إسماعيل بن معمر » قال الذهبى 
نی لمران + اس هة اش 
وقال ابن عراق فى تنزيه الشريعة : وجاء فن حديث سلمان رأيت بخط الغبلامة 
أبى الفتح المراغى منسوبًا إلى تخريج ا حافظ السلفى. وفی سنده محمد بن عبد الزرحمن 


الآثار المر فوعة ۸۲ فى الا خبارالموضه عه 


اواز رلوم ا 
اللاب للحافظ أبى حفص بن بدر اا الاکتحال يوم عاشوراء لم يرد فيه 
يک عفن ي » وهو بدعة ابتدعها قتلة قتلة ا حسین -انتبى- . 

وفی بعض کتب ا حنفیة ما نصه : يكره الكح يوم عاشوراء؛ لان وید از اين راو 
اكتحل بدم الحسين» وقيل : بالإثمد, لتقر عينه بقتل الحسین -انتبى كلام ابن عراق- . 

وفی ‏ الصواعق المحرقة فى الرد على أ هل البدع والزندقة لابن حجرالمكى : | 
أن ما أصيي به الحسين رضى الله عنه فى يوم عاشوراء إنما هو الشهادة الدالة على مزيد 
حطوبه» ورفعة درجته عند الله وإلحاقه بدرجات أهل بيته» فمن ذكر ذلك اليوم مصابه 
لم ينبغ أن يشتغل إلا بالاسترجاع» امتثالا للأمر» وإحرازا لما رتبه تعالى عليه بقوله : 
#أولئك علیہم صلوات من ربہم ورحمة وأولئك هم المندون# ولا يشتغل ذلك الیوم إلا 
ذلك ونحوه من عظاث ئم الطاعاتء کالصومء وإياه ثم إياه أن يشتغل ببدع الافضة ونحوم 
من الندب والنياحة وا حزنء إذ ليس ذلك من أخلاق ا مو : منين» وإلا لكان يوم وفاته جن 
أولى بذلك وأحرى» أو ببدع الناصبة ا متعصیین على أهل البيت. أو الجهال المقابلين 
لفسد بالفاسد» والبدعة بالبدعة. والشر ہالشر من إظهار غاية الفرحة والسرور: 
واتخاذه عبداء وإظهار الزينة فيه. كالخضات والاكتحال ولبس جديد الثياب . وتوسيع 
النفقات. وطبخ الأطعمة والحبوت الخارجة عن العادات» واعتقادهم أن ذلك من السنة 


والمعتاد. والسنة نرك ذلك كله» فإنه لم يرد فى ذلك شىء يعتمد عليه. ولا آثر صحيح 


ےا 
برجع إليه . 
وقد سنل بعض أئمة ا حدیث والفقه عن الكحل والغسل والحناء وطبخ الحبوب. 
ولبس ا حدیدوإظھار السرور يوم عاشوراء فقال: لم يرد فى حديث صحیح: ولا 
استحبه أحد من أثمة المسلمين» لا من الأربعة ولا من غیرھم؛ ولم يرد فى الكتب 
المعتمدة فى ذلك صحيح EEE ٠‏ 
0 5 رہ کا د NM SE‏ ا أ او 
وماقيل: من إن اكتحل يومه لم يرمد دك العام ومن اغتسل لم يمرض كدلك. 
ومن وسّع على عياله فيه » وسع الله عليه سائر السنةء وأمثال ذلك من فضل الصلاة فيه . 


وأنه كان فيه توية أدم. واستواء السفينة على الحودى. وإنماء إبراهيم من النار 3 وإقناء 


الآثار المرفوعة AY‏ فی الأخبارالمر ضوعة 





لذ ١‏ 2 ۱ : م Ia‏ ے6۶۱۱ : ه لأس 8 
لذبيح من الكبش ٠‏ ورد يو سف على يعقوب. فكل ذلك موضوع إلا حديث التوسعة 
على العبا ات دو سم ال فصار هؤلاء لجهلهم يتخذوه موسما.ء 
او ات مع میشتر ٥ات‏ اص تلاهما مخطىء مخالف للسنة ء کذا ذکر جميعه 
0 وکنا کی ہو 
دعص احفاط . 
وقد صرح الحاكم بأن ل الاکتحال يومه بدعة مع روايته خبر 29-0 با لامد يوم 
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عاشوراء لم ترمد عيئه ابدا لله قال : 7 ومن تم أورده ابن الحسوزى فی 
ديا و دشر ' المحد لنغوى عن الحاكم انشا ر الأحاديث فى 


فضله غير انصوخ وفضل الصلاة ےه والاتغاة ق والخضات والادهان و الاكتحال وطخ 
سر 


د ع ہ7 "یں 
و لاب ضيه 2 و مشر ی 
1 ا 1 4ھ CANI‏ 3 


عاشوراء من و وضع الكذابين. والكلام فيمر ن خص يوم عاشوراء بالكحا -انتبى كلام ابن 
حجر - هذا كله كان کلاما على أحاديث الكحل وغيره . 

وأما حدیث التوسعة على العيال فأخرجه الطبرانى عن ابن مسعود مرفوعا: امن 
وسع على عيال يوم عاشوراء وسع الله عليه سائر سنته)» en‏ 
سے ل وأخرجه البيبقى فى شعب الإيمان ےوقال: : تفرد به هيضم عن ٠‏ الأ کسی 
رأخرجه ابن عدى عن أبى هريرة مرفوعا: من وسع عل اه عوے سب 
سم الله على سال لها وف سنك سیسات أبى غد الله«الراوى غو ان خریرة 
سحف ل5ل ااذکر اين اخرزی فی الو ص غات ٠‏ 

وقال المنذرى فی كتاب الترغيب والترهيب ٴ : رواه البيبقى من طرق عن جماعة 
من الصحابةء وقال البيبقى : هذه الأسانيد وإن كانت ضعيفة ٠‏ فهى إذا ضم بعضھا إلى 
بعض أخحذت ا 

وقال زين الد العراة قى فى أماليه : : ورد هذا الحديث من طرق صحح بعضها 
اخافظط امن تاهب وسليشان الد 0ء" ھی نے ادگ وتاوہ ان ي 


الآثار ال رفوعة ۸٤‏ فى الأخبارالموضوعة 
0 ف9یبپیٌی, ‏ .ھ_ج_جََِٔی۸م نم0 مم مم جم ww‏ 

وقد روى من حدیث أبى سعيد عند البیہقی فى شعب الإيمان ء وابن عمر عند 
الدارقطنی فى الإفراد» وجابر رواه البيبقى من رواية ابن المنكدر عنه. وقال: إسناده 
ضعيف » ورواه عبد البر فى الاستذكار” من رواية أبى الزبير عنه» وهى على شرط 
مسلم؛ قال البیہقی : هذه الأسانيد وإن كانت ضعيفة فهى إذا ضم بعضا إلى بعض 
أحدثت قوةء هذا مع كونه لم تقع له رواية أبى الزبير عن جابر التى هى أصح طرق 
الحديث . » وقد ورد موقوقًا على عمرء أخرجه ابن عبد البر بسند رجال ثقاتء ولكنه 
من رواية ابن المسيب عنه» وقد اختلف سماع منه . 

ورواه فى ' الشعب” من قول إبراهيم بن محمد بن ا منتشر ؛ وأما قول الشيخ تقی 
الدين بن تيمية أن حديث التوسعة ما رواه أحد من الأئمة؛ وأن على ما بلغه من قول ابن 
الخکشر فهو عجب منه» كماترى» وقد جمعت طرقه فى جزء» انتہی كلام العراقی . 

ا ورک یں د و (١۱)‏ 9 

وفى جواهر العقد فى فضل الشرفين لنور الدین السمهودى لا یلزم من قول 
أحمد فى حدیث التوسعة أنه لا يصح أن يكون باطلاء فقد يكون غير صحیح؛ وهو 

وفى تنزيه الشريعة” قول الإمام أحمد: لا يصح لا یلزم من أن يكون باطلاء كما 
فهمهابن القیم فقد یکون الحديث غير صحیح؛ وهو صالح للاحتجاج به بأن یکوز 
حسنا -انتبى- . 

قلت : بهذا كله بطل قول الشوكانى" فى الفوائد المجموعة فى الأحاديث 
الموضوعة بعد نقل شىء من كلام العراقى» ذكره ابن الجوزى فى الموضوعات ٠‏ وابن 
تيمية فى فتوى لهء فحكما بوضع الحديث من تلك الطرق؛ والحق ما قالاه ۔انتہی 

)١(‏ هو نور الدين على بن عبد الله السمھودی: ا توفی بالمدینة سنة ۹۱۱ . (منه) 

)٢(‏ هو العلامة محمد بن على الشوكانى من أفاضل اليمن صاحب التصانیف الكثيرة» ا متوفی 
سنة ١٥۱۲ء‏ وقیل : سنة ۱۲٥١‏ وقد أخطأ غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء وهو ممن یقلد 
الوک ى تقليدا جامداء ويسلك مسلكهء وإن كان فاسدا فى كتاب التاج المكلل من جواهر ماثر الطراز 
الاخر: . والآول من جعنه مجدد المائة الثالثة عشرء فإن يكون يجدد ا ائة من لم يدرك راس الائة كما 


صرح به السيوطى وإبن حجر وغيرهما. (منه) 


الآثار المرفوعة A‏ فى الأخبارالمو ضوعة 
کات ظ ظ 

وجه البطلان أنه كيف يكون ما قال ابن ا جوز وابن تيمية ,حقًا مع کونہما من 
المتشددين المتعنتين فى الحكم بالوضع على ما بسطته فى رسالة ‏ الأجوبة الفاضلة للأسئلة 
العشرة الكاملة » وفى تعلیقات تحفة الطلبة فى مسح الرقبة المسماة ب تحفة الكملة » 
تعقبہما جمع من العلماء المحققين» وأثبتوا کون الحديث حسئاء إما لذاته ببعض 
ا مہرد سی کی لا بمجرد الظن والتخمين فانظر ما قالء ولا 

تنظر إلى من قال . 

وكذا بطل الحكم الكلى فى قول ابن تيمية””' فى مناج اله“ مايذكرون فى 
فضائل عاشوراء: وما ورد من التوسعة على العيال» وفضائل المصافحة والحناء 
والخضاب والاغتسال ونحو ذلك» ويذكرون فيبا صلاة کل ذلك كذب على رسول الله 
يز لم يصح فى عاشوراء إلا فى فضل صيامه -انتهى- . 

وذلك لأن کون أحاديث الحناء والاغتسال ونحو ذك كذبا وإنكان صحيحاء لکن 
كذب حديث التوسعة على العيال لیس بصحیحء بل هو حسن يحتج بهء فهو فى الحكم 
الكلى كاذب. كذبه من جاء بعده. فاحفظ هذا كله ينفعك فی الدنيا والأخرة. 


الخاتمة 


اعلم أنه قد ذكر أصحاب الوظائف کثیرا من أصناف الصلاة بكيفيات معينة» نقلا 
عن المشايخ والصوفیةء وذكروا لھا ثمرات وآثارًا مخصوصة» وذذكر بعضهم فى بعضها 
احادیث مرفوعة أو موقوفة» ولنذكر نبذا منہاء أخذا من : وسيلة الطالبين إلى محبة 
رب العا مین من تأليفات بعض مريدى شيخ الإسلام مولانا حسام الدين المانكيورى› 


نا امو حم ربوس ہی سويب بص مود ووو و ی ب مسي سو مھ نے سح نے چھوو و الس ل 


۷۲۷ هو أحمد بن عبد ا حکیم الشهير, نے ایخ تة ا لحرا نی ا حنبلی: المتوفى سنة‎ )١( 
وليطلب تفصیل تر جمته من رسالتی فرحة ا مدرسین بذكر المؤلفات والمؤلفين‎ 
(اللم 'غمر نكاتبه ومن سعی فيه)‎ 


الآثار ا مر فوعة 5 فى الأخبارالموضوعة 
خلیفة شيخ المشايخ نور الدين أحمد بن عمر بن أسعد اللاھوری . 

وقد رتب تلك الرسالة على مقدمة وثلاثة أبواب وخاتة : الباب الأول: فى 
وظائف الليل والنہار والأسبوع ٠‏ الثانى : فى وظائف المواسم والأيام والشهور والسنين. 
والباب الثالث : فى صلوات و أدعية مخصوصة لقضاء الجوائح. ودفع العلل والبليات. 
وكل ذلك نقلا عن شيخه وغيره من المشايخ والصوفيه . 

فمنبا: صلاة الشكر : وهى أن يصلى وقت الإشراق رکعتین يقرأ فى الأولى 
الفاتحةء وآیة الكرسى إلى خَالِدونَ#» وفى الشانية : ##آمَنَ الرسول. . . © إلى آخر 
البقرة» وآية #الله تور السموات والأرض. .  .‏ إلى #بكل شىء عليم# وبعد السلام 
يصلى على النبى اة ويقول: اللهم ما أصبح لی أو بأحد من خلقك فمن نعمة منك. 
وحدك لا شريك لك. فلك ا حمد ولك الشكرء اللهم لا تشمت بی عدوى. ولا تسو 
صديقى. ولا تجعل مصيبتى فى دينى ودنياى ۰ ولافى الآخرة. ولا تجعل الدنيا أكبر همى 
ولا مبلغ علمى» ولا تسلّط على من لا یرحمنی؛ اللهم إنا أصبحنا فى نعمة منك وعافية 
وسترء فأتمم نعمتك علينا وعافيتك وسترك فى الدنيا والآخرة . 

ومنہا: صلاة الاستعاذة : وهى ركعتان یصلیہما بعد صلاة شكر الله » يقرأ 
فيبما بعد الفاتحة المعوذتين» ويصلى على النبى تا بعد السلام؛ ثم يقول: اللهم إنى 
أعوذ بك من أن يخبطنى الشيطان عند الموت ؛ وأعوذ بك من أن أموت فى سبيلك مدبراء 
وأعوذ بك من أن أموت لدنياء وأعوذ بك من شر ما يجرى به الليل والنہارء وأعوذ بك 
ما استعاذك منه عبدك ونبيك محمد عليه الصلاة والسلام. ‏ 

ومنبا: صلاة الاستخارة : وهى ركعتان يصليهما بعد صلاة الاستغاذةء يقرأ 
فى الأولى بعد الفاتحة سورة الكافرون» وفى الثانية سورة الإخلاص» وبعد ما يسلم 
يصلى على رسول الله باد ثم يقول: اللهم خرلى واخترلیء ولا تكلنى إلى اختیاری؛ 
اللهم اجعل الخيرة فى كل قول وعمل أريده فى هذا اليوم والليلة» اللهم وفقنى ما حب 
وترضى من القول والعمل فى عافية ويسر . 


الآنار المرفوعة ۸۷ فى الأخبارالموضوعة 

ومنہا: صلاة الاستحباب : وهى ركعتان یصلیہما بعد صلاة الاستخارة. يقرأ 
فی الأولى بعد الفاتحة سورة الكوثر» وفى الثانية سورة الإخلاصء وبعد ما يسلم يصلى 
على النبى يتلل ثم يقول: اللهم اجعل حبك أحب الأشياء إلى. ےن ا ات 
الأشياء عندى . اللهم إذا أقررت عيون أهل الدنيا بدنياهم. فأقرر عينى بك وبعبادتك . 
واقطع عنى لذائذ الدنيا بأنسك. والشوق إلى لقاءكء واجعل طاعتك فى كل شىء منى 
يا ذا الجلال واللإكرام» اللهم ارزقنى حبك وحب من أحبك» وحب من يحبك وحب من 
يقربنى إلى حبك» واجعل حبك أحب إلينا من الماء البارد للعطشان٠‏ واسقنى سربه من 
كأس محمد عليه السلام لا نظمأ بعدها أبدا . 

ومنبا: صلاة شكر النهار : وهی ركعتانء یصلیہما بعد صلاة الاستحباب فی 
كل ركعة يقرأ سورة الإخلاص خمس مرات. وبعد ما يسلم يصلى على النبى جي ثم 
بقول: ثلاث مرات الحمد لله على حسن الصباح . والحمد لله على حسن المبيت. والحمد 
لله على حسن المساءء والحمد لله على كل حالء ثم يقول: اللهم لك الحمد حمدا دائما 
خالدا مع خلودك» ولك الحمد حمدا دائمًا لا منتہی له دون علمك» ولك الحمد حمدا 
لا أمد له دون مشيتتك. ولك الحمد حمدا لا جزاء لقاءه إلا رضاك. ولك الحمد حمدا 
عند كل طرفة عين وتنفس کل نفس الحمد لله كغاء حقهء والصلاة على نبيه محمد خير 
خلقه» ثم يقول: اللهم رحمتك أرجوء فلا تكلنى إلى غيرك طرفة عین. ولا أقل من 
ذلك. وأصلح لی شأنى كله بلا إله إلا أنت وحدك لا شريك لك٠‏ تب على واغفرلى 
وارحسنىء إنك أنت أرحم الراحمين» اللهم لك الحمد وإليك المشتكى» وبك 
الستغاث: وأنت المستعان» وعليك التكلان. ولا حول ولا قوة إلا بك. ثم يقول ثلاث 
مرات : الحمد لله بجميع محامده كلها على جميع نعماءه كلهاء ال حمد لته حمدا يوافى 
نعسه » ویکافئ مزيده . 

ومنبا: صلاة العصمة : وهی ركعتان یصلیہما بع ركعات صلاة الإشراق. 
وهى عشر ركعات مجموع الصلوات الخمس التى مر ذكرهاء يقرأ فى الركعة الاولی بعد 


ال تحة سورة يس . وفى الثانية سورة الملك . أو يقرأ فيبما ثلاث مرات سورة الااخلاص . 


الآثار المرفوعة ۸۸ فی الأخبارالموضوعة 

ومتہا: صلاة أداء حقوق الوالدين : وهى رکعتان يقرأ فى كل ركعة بعد 
الفاتحة سورة الإخلاص أربع مرات. أو آية الکرسی مرة وسورة الإخلاص ثلاث مرات». 
وبعد ما يسلم يصلى على النبى مء ثم يقول: يا لطيف الطف بى وبوالدى فى جمیع 
الأحوال كما تحب وترضى » رب اغفرهما وارحمهما كما ربيانى صغيرا . 

وبطريقة أخرى منقولة عن المخدوم قطب العالم الشيخ ركن الدين» وهى أن 
يصلى يوم الخميس وقت الضحى ركعتين فى كل ركعة يقرأ بعد الفاتحة آية الكرسى ثلاث 
مرات. وسورة الإخلاص خمس عشر مرات» فمن صلی هذه الصلاة صار مؤديا لجميع 

ومنہا: صلاة صحة النفس : وهى ركعتان تصليان عقیب صلاة الإشراق› 
يقرأ فى الأولى بعد الفاتحة آية الكرسى» والشمس مرة مرة وسورة الإخلاص ثلاث 
مراتء. ثم يقول بعد ما يسلم : اللهم إنى أسألك الصحة والعصمة والأمانة وحسن الخلق 
والرضى بالقدر. 

ومنبا: صلاة حفظ الإيمان : وهى ركعتان تصليان بعد ركعتى الظهر 
المسنونتين» يقرأ فی الأولى بعد الفاتحة آية #إن ربكم الذى خلق السموات والأرض فى 
ستة أيام © إلى قوله تعالی : #إن رحمة الله قريب من المحسنين » وفى الثانية إن الذين 
امنوا وعملوا الصالحات 4 إلى آخر سورة الكهف ويقول بعد ما يسلم: سبحان من لم 
يزل كما هو الان سبحان من لا یزال يكون كما كان. وکما هوالآن سبحان من لا يتغير 
بذاته. ولا فى صفاته. ولا فى أسماءه بحدوث الأكو ان سبحان الدائم القائم سبحان 
القاتم الدائم سبحان الحيى الذى لا يموت سبحان الذى يميت الخلائق. وهو حى لا يموت 
سبحان الأول المبدئ» سبحان الباقى المغنى سبحان من تسمى قبل أن یسمی؛ سبحان 
شىء. وإليه ترجعون. ويقول فى السجدة فى الركعتين ثلاث مرات يا حيى يا قيوم ثبتنى 
على الأيمان. 


الآثارالمرفوعة ۸۹ فى الأخبارالموضوعة 
ومنہا: صلاة الفتح : وهى أربع ركعات یصلیہا بعد صلاة حفظ الإيمان. يقرأ 

فى الآولي لاجا ما ا ا 
مرات: يا مفتح فتحء ويا مسبب سبب» ويا مفرح فرحء يا ميسر یسر رب إنى مغلوب 
فانتصرء ثم يقول: إلهى ضاقت المذاهب إلا إليك. وخابت الآمال إلا لديك وانقطع 
الرجاء إلا منك. وبطل التوكل إلا عليك» لا ملجأ ولا منجأء ولا مفر منك إلا إليك» : 





رب لا تذرنى فردا وأنت خیر الوارثين» ثم يضع يده على الصدرء ويقول سبعين مرة: يأ 
فتاح أبواب الآلاء والنعماء . < 

ومنہا: صلاة النور : وهى ركعتان یصلیہما بين العشائين» فی الأولى يقرأ بعد 
الفاتحة سورة البروج» وفى الثانية والطارق» ويقول بعد ما يسلم: يا حى یا قيوم» يا نور ٠‏ 
السماوات والأرض. أسألك أن تصلى على محمد وأن تنور قلبی بنور هدايتك . 

ومنہا: صلاة إحياء القلب : وهى ركعتان تصليان بعد صلاة النور فى 
الأولى بعد الفاتحة يقرأ #وإلهكم إله واحد# الآيةء وفى الثانية أول سورة آل عمران» 
ويقول بعد الفراغ يا حى يا قيوم» أسألك أن تحيى قلبى بنور معرفتك . 

ومنبا: صلاة هدية الرسول : وهى ركعتان تصليان بعد صلاة إحياء القلب بين 
العشائين. وإن شئت صلیتہما وقت الإاشراف؛ يقرأ فى الأولى بعد الفاتحة سورة 
والضحى. وفی الثانية سورة ألم تشرح ٠‏ وإحدى عشرة مرة سورة الإخلاص» وبعد ما 
يسنم يصلى على النبى بطلل إحدى عشرة مرةء ويقول: اللهم آجز عدا نبيك محمدا ما هو 
أهله ومستحقه. وبلغ روحه منا التحية والسلام . ۱ 

ومنہا: صلاة شكر الليل : وهى ركعتان تصليان فيما بین العشائين يقرأ فى كل 
رکعة بعد الفاحة سورة قل یا أيبا لْكَافِرُونَ* خمس مرات: ويقول بعد ما يسلم: 
وھ ہت اد مع جو الات دا على اهود غ 
حسن الصاح » ويقول مرة: اللهم لك ا حمد حمدا دائما خالدا إلى آخر ما مر ذكره فى 


: 7 یر ۰ ۰ 
E‏ ششک النہار ٠‏ 


الآثار ا مرفوعة ۹۰ فى الأخبارالملوضوعة 
ومنبا: صلاة الكوثر لزيادة نور البصر. وهى ركعتان. يقرأ فى كل ركعة 
بعد الفاتحة سورة الکوثر ثلاث مرات» ويقول بعد الفراغ : اللهم متعنى بسمعی 
ریه اعا الوارت مس . 
ومنب : صلاة الغردوس لرؤية الله تعالى : ر يقرأ فی الاولی بعد الغاتحة عثت 
قبل سنا لت انت اسيع الليم» وقن الفآنية+ ردا ةنا فى الدنياتحسة وق الأخر 





حسنة وقنا عذاب النار سمس ر مرات؛ ويقول بعد اسسام : اللهم إنى أسألك الحنة 
1 


والرؤيه. وأعوذ بك من النار . 
فیپ صلاة حفظ الایان . : وهى ركعتان تصليان ليلا يقرأ بعد الفاتحة فی کل 


١ 


كعك: ريا لا تزغ قلوبنا* ایا ية ٭فاطر ال ناوات والارض البق وى فى انت 


و 
و ب 
و ] 


0 مه مم گے 1 54 5 ؟: ۳ جو 7 90 
والاخرة توقنى مسلما واخقنى بالصالحين ٭ ويقول بعد الس ١‏ م: اللهم إلى اسالك امات 


لیت اسا لگ كلما اعا ز ا سَالك غلمانافعا» و أسالك با ضنادذنا» واسالك ديا 


8 * <4 


قيماء وآسألك رزقًا طيباء وأسألك عملا متقبلاء وأسألك العافیة من كل بلیةء وأسألك 
حسن العافية ودوام العافیةء وأسألك تمام العافية » وأسألك الشكر على العافیةء وأسألك 
الغنى عن الناس بر حمتك يا أرحم الراحمين . 

ومنبا: صلاة 5 قھر النفس : وهى أربع , رقعات بضلا بعد نة العشاء الا 
يقرأ فی الأولى بعد الفاتحة آیة الکرسی ثلاث مرات. له 
والمعوذتين مرة. وفى الثالثة آية الكرسى ثلاث مرات: وفى الرابعة سورة الإخلااص 
والمعوذتين مرةء وقا ل بعضهم : يقرأ ة فى الاولی آي ة الكرسى الات مرات» وفى الشانية 
سورة الاخلاص ثلاث مرات. وفى الثالثة سورة الفلق ثللاث مرات: وفى الرابعة سر 
انتا ثلاث مرات. ويقول بعد السلام أربع مرات حال كوة ف عدا : سہحان الشدے 

الذى لم يزل. سبحان العليم الذى لا يجهل سبحان الجواد الذى لا يبخل سبحان ا لیم 

الذى لا يعجل . ویقول إحدى وعشرين مرة: یارحیم . 

ومنبا: صلاة سعادة الد ارين : وهى ركعتان فيما بین سنة العشاء والوترء يقرأ 


فى کل ركعة بعد الشاتمة مه . ة الاحااص ں عشر مرات. ويقول بعد السلام : یا فتاح مائة 


الآثار المرفوعة 7 فى الأخبارالموضوعة 





ومنبا: صلاة التوبة : وهى ركعتان تصليان بعد الوتر وركعتى التطوع جالسا 
بعده يقرأ فى كل منہما بعد الفانحة سورة الاخلاص خمس مرات : ويقول بعد الفراع : 
9 ۱ 2 7 رس ع 5 ع ات 5 

۱ 5 1 702 23 7 ۱ 5 2 7 
وتعلم ما فى نفسى فاغفر لی ذنوبى . فإنه لا يغفر الذنوب إلا آنتء اللهم اَسالك إيمانا 
بھرتی فا یرفن سان ع اف أله لو رس الا ماک لی و حالف رض ا 
ومنبا: صلاة الآنبياء :وهی أربع رکعات: افا سد س22 القوية درق | بعد 
الفاتحة فى الأولى سورة الإخلاص عشر مرات. وفى الثانية عشرين مرة.ء وفی الثالثة 
تلان ضر وفى الرابعة أربعين مرة» ےل عل شا ہل لالجد هي 

'ررفنی سعادة الدنيا والآخرة. 
د 

ما صلاة القربة : وهى ركعتان مصلیہما بالليل. يقرافى کل ركعهبعد 
الفاتحة سورة الاخلاص سبعين مرة. وقول بعد الفراغ: یو اھ اما الغورة ميعن 
مره » ويصلى على النبى چٹ سبعين مرة . 

ومنہا: صلاة مزيد العمر : وهى ؛ كعتان فى كل ركعة بعد الفاحۂ سورة 
الاخلاص حمس مرات. أو اية الكرسى مرة. وسورة الاخلاص ثلاث مرات 

ومنبا: صلاة لقاء الله : وهی رکعتاں يصليهم قبل الوير فی الركعه الاوبى. 
يقرأ بعد الفاتحة سورة الفتح ثلاث مرات» وفى الثانية سورة الا - خلا اص 

و می صلاة الحاجة : وهى ركعتان يصليبما بعد صلاة التہجد فى الاولی 
الفاتحة سبع مرات. وسورة قل يا أيا الکافرون مرةء وفی الشبية الفاتحة سبع مرات. 
وسورة الا خلااص. مو نل تع الساواى: سہحان الله ويحمده سبحال الله العظيم عشر 
الع موق لوا قي وق :بيع يز ١‏ مھت تر ا لقعي و كل الكم ويا امو انا نو وااو امس نت 


فطل كل جو گت 


الآثار المرفوعة ۹۲ فى الأخبارالموضوعة 
ومنہا: صلاة ا خضر : وهى ركعتان تصليان بعد التهجد» فى الأولى بعد الفاتحة 


سورة اللاخلاص ثلاث مرات ؛ وسورة الفلق ثلاث مرات» وفى الثانية سورة الإخلااص 





ثلاث مرات» وسورة الناس ثلاث مرات. ويسجد بعد السلام» ويقول فیہا سبع مرات : 
يا الله يا أحديا صمدء ثم يسأل حاجته . 

ومنبا: صلاة ا حبة : وهى أربع ركعات تصلى بعد صلاة الخضرء يقرأ فى 
الركعة الأولى بعد الفاتحة : يا الله مائة مرة» وفى الثانية بعد الفاتحة : يا رحمن مائة مرة. 
وفى الثانية : يا رحيم مائة مرة. وفى الرابعة : يا ودود مائة مرة. 

ومنبا: صلاة سعادة الأولاد : وهى ركعتان تصليان بعد ما قبلهما فى الركعة 
الأولى يقرأ بعد الفاتحة ربنا هب لنا من أزواجنا وذرياتنا قرة أعين» واجعلنا للمتقين 
إمامّاء وفى الثانية : رب هب لی من لدنك ذرية طيبة إِنّكَ سميع الدعاء4ء ويقول بعد 
السلام : اللهم أسعد أولادنا بفضلك وأنبتهم نباتا حستاء وأصلحهم كما أصلحت به 
يانه اسان وا رح اران 

ومنہا: صلاة حفظ الإيمات : وهى أربع ركعات تصلى يوم الجمعة > فى كل 
ركعة بعد الفاتحة» يقرأ سورة الإخلاص إحدى عشر مرة» وبعد الفراغ يقول: لا حول 
ولا قوة إلا بالله مائة مرة . 

ومنہا: صلاة الكوثر لقضاء الفوائت : وهى أن يصلى فى يوم الجمعة من 
فاتت عنه صلوات؛ ولا يعلم عدد الفوائت» فيصلى أربع ركعات قائلا: نويت أن أصلى 
ووو رش ديس 
الفاتحة آیة الكرسى مرة» وسورة الكوثر خمس عشرة مرة» ويصلى على النبى تل ما 
مرة ویستغفر؛ ويقول: اللهم يا سابق الفوت ويا سامع الصوت ويا محيى العظام بعد 
الموت. صل على محمد وعلى آل محمد واجعل لی فرجاء ومخرجا مما أنا فيه. إنك 
أنت تعلم ولا أعلم» وأنت تقدر ولا أقدر. وأنت علام الغيوب يا معطى العطاياء ويا 
غافر الخطاياء يا سبوح يا قدوس ربنا ورب الملائكة والروحء رب اغفر وارحمء وتجاوز 
سال رت ساس ال عط وزيا ہہ سے 00 يلاك رات س وس 


الآثار المرفوعة __ qT‏ ) فى الأخبارالمو ضوعة 


الراحمين 
ومنہا: صلاة ليلة عاشوراء مائة ركعة : وفى كل ركعة يقرأ بعد الفاتحة 





سورة الإخلاص ثلاث مرات . 

وما صلاة وقت السحر من ليلة عاشوراء : وهى أربع ركعات» فى كل 
ركعات بعد الفاتحةء يقرأ آية الكرسى ثلاث مرات» وسورة الإخلاص إحدى عشرة 
رة وبح الفراغ يقرأ سورة الاخلاض مائة مرة: 

ومنہا: صلاة يوم عاشوراء عند اللإشراق : يصلى ركعتين فى الأولی بعد 
الفاتحة اية الكرسى» وفى الثائيّة لو ارلا هذا الف آت إلى اجر سورة اخشس و شرل بي 
السلام : يا آول الأولين ويا آخر الآخرين» لا إله إلا أنت ء خلقت أول ما خلقت فى هذا 
اليوم» وتخلق آخر ما تخلق فى هذا اليوم» أعطنى فيه خير ما أوليت فيه أنبياءك 
وأصفيائك من ثواب البلایاء وأسهم لنا ما أعطيتهم فى من الكرامة بحق محمد عليه 
الصلاة والسلام . 

ومنہا: صلاة يوم عاشوراء ست ركعات : فى الأولى : بعد الفاتحة سورة 
والشمس. وفى الثانية : #إنا أنزلنا» » وفى الثالثة : #إذا زلزلت 4۴ء وفی الرابعة: سورة 
الاخلاص ء وفى الخامس : سورة الفلق وفى السادسة : سورة الناس» ويسجد بعد 
السلامء ويقرأ فيا #قل يا أیہا الكَافِرون 4 سبع مرات» ويسأل الله حاجته . 

ومنہا: صلاة اخصماء : وهى أربع ركعات یصلیہا فى يوم عاشوراء» واخر 
جمعة رمضان» ويوم التروية» ويوم عيد الأضحى › ويوم عرفة وخامس عشر شعبان يقرأ 
فى الأولى بعد الفاتحة سورة الإخلاص إحدى عشر مرة» وفی الثانية سورة ٭قل یا ايا 
الكافرون# ثلاث مرات» وسورة الاخلاص إحدى عشرة مرة» وفى الثالثة سورة النکائر 
مر وسورة الإخلاص إحدى عشرة 5مرةء وذ فى الرابعة أية الكرسى ثلاث مرات. 
بسر ر7 غاض اوھ سڈ 

ومنہا: صلاة الخامس عشر ا حرم : وهى ركعتان فی كل ركعة بعد الفاتحة 
سورة الإخلاص ثلاث مرات» ولل يا یا الْكَافرُونَ) مرّة. 


الآثار المرفوعة ۹٤‏ فى الأخبارالموضوعة 


لر 


ومنہا: صلاة الأربعاء الآخر من شهر صفر : وهى ركعتان تصليان وفت 


الضحی فى أو لاههما بعد الفاتحة. يقرا قل اللهم مالك الملك الایتین مرةء وفی الثانية ٭قل 
ادعو الله أو الرآحمن ٭ الآيتين. ويصلى على النبى بعد ما يسلم. ثم يقول: اللهم اصرف 
عنى شر هذا اليوم. واعصمنى من شؤمه» واجعله على رحمة وبرکة وجنینی عما 
أخاف فيه من نحوساته وكراماته بفضلك يأ دافع الشرور. وا نالك اور يا ارمع 
الراحمين . 

ومنہا: صلاة أول ليلة من رجب : بعد المغرب يصلى عشرين ركعة فى كل 
ركعة سورة الاخلاص مرة بعد الفانحة . 

ومنبا: صلاة أول ليلة من رجب على سد الاو ر کن يترا فن الا لی 
بعد الفاتحة #ألم نشرح ‏ مرة. وسورة الاخلاص ثلاث مراتء وفى الثانية بعد #ألم 


95 گی 57 7 ° ام « uly‏ 7 7 
ا مر ت سورة الاخلاص وسورة الفلق وسورة الناس مره مرة 

0 لا و منسوية انی اويس القرنى : ههى فی رابع رجب . و حامسة 
و او فت اضق دات عا أربع ركعات. رف افا فا تابب ویقول بعد السلام: 
٠ wt! ١ : 1 1‏ 00 کیج ۱ 7 نے ۱ 1 
اله الا الله الملك احق آئبیں . ان کل حو وهه السميع البصير ہر ٩‏ ه نم يصلى أربع 


. كعات. بق أفى كل رکعة بعد الفاحة سورة النصم مر ون الام کو تل انك افو یىی 


3 


معلے واهدى ذل حى ٠‏ اياك بعبد واباك ستعی سعی مہ نم مضلیٰ اربع كعات 
بف :ھی كل ركعة بعد الساتحمة سورة الاخلاص ثلاث مرات. وبف اعد الفر اغ سورة الم 
شرح سصسعں مر و کیٹ تی هده الصلوات فی الال عشر من رحب والرابع د 
د امم عشر والسابع والعشرین . 
ومنہا: صلاة الرغائب : وقد مر ذكرها مع ما لا وما علیہا. 
ا 52 2 . 03 0 ۰ . 3 ےہ أ a‏ 
77 نعل الا حة سورة الا خلاض اكت مرات. ويقول بعد المراع . سہحاں الله و یبحمدہ 


اش 3 1 ل یس 4 
سمحان الله أل نانك مره . 


الآثار المر فوعة ظ ۹٥‏ فى الأخب رالموضوعة 

ومنبا: صلاة يوم الااستفتاح وهو الخامس عشر من رجب : وهى خمسون 
ركعة فى كل ركعة يقرأ بعد الفاتحة سورة الإخلاص والمعوذتين مرة مرة» هذا وقت 
الإشراق» وبعد الزوال من ذلك اليوم يصلى ثمان ركعات يقرأ فيها ما شاءء ثم يصلى 
ثمان ركعات وبعد الظهر فى كل ركعة بعد الفاتحة سورة الإخلاص» وسورة الكافرون» 
ثم بعد الفراغ يقرأ الفاتحة مائة مرة» وكذلك سورة الإخلاص وآية الكرسى عشر مرات› 
وآمن الرسول إلى آخر سورة البقر عشر مرات» وسورة الأنعام» والكهف. ومريم وطه. 
والم السجدة» ويس» ووالصافات» وحم السجدة» وسورة الدخان» وسورة الفتحء 
والواقعةء والملك وإذا السماء انشقت إلى آخر القرآن . 

ثم يقول: يا قاضى حوائج الطالبين مرة؛ ويدعو بدعاء الاستفتاح» وهذا كله 
منقول عن جعفر الصادق . 

ومنہا: صلاة ليلة السابع والعشرین من رجب : وهى اثنتا عشرة ركعة 
بسلام واحد» أو بست تسليمات يقرأ فى كل رکعة بعد الفاتحة سورة القدر مرة» وسورة 
الإخلاص ثلاث مرات» ويقول بعد الفراغ : سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم مائة 
مرة» ويصلى على النبى ا مائة مرة . 

ومنہا: صلاة آخر جمعة رجب لطول العمر : واثنتا عشرة ركعة بثلاث 
تسلیمات يقرأ فى كل ركعة بعد الفاتحة آية الكرسى مرة» و قل یا أي الکافرونَ مرة» و 
قل هو الله أحَد» أحد ثلاث مرات» وبعد كل سلام يقرأ عشر مرات هذا الدعاء: يا 
أجل من جليل ويا عظيم من كل عظيم» ويا أعز من كل عزيز» ويا أكرم من كل كريم » ويا 
أرحم من كل رحيم» ويا أوحد من كل واحد» ويا خير من كل أحدء أنت ربى» لا رب 
لى غيرك» يا غیاث المستغيثين ورجاءهم أغثنى بفضلك ورحمتك يا أرحم الراحمين. 
ومد فى عمرى مدا فى خير وعافیةء وهب لی عمرا طويلا فی رضاك يا کر يا وهاب يا 
رحيم يا تواب» ويقول ثلاث مرات: أستغفر الله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم» 
وأستعصمه وأستنصره وأتوب إليه» إنه هو التؤاب الرحيم. ٠‏ 


الآثار المرفوعة 45 فى الأخبارالموضوعة 





ومنبا: صلاة آخر ليلة و رحب وهی اناغ رور کی ص لمات 
يقرأ فيبا ما شاءء ويقول بعد الفراغ : سبحان الله الله أكبر مائة مرة» ويستغفر مائة مرةء 
ويصلى على النبى و مائة مرة . ظ ظ 

ومنہا: صلاة أول ليلة من ليالى شعبان : وهى أن يصلى اثنتی عشر رکعة 
فى كل ركعة بعد الفا حة سورة الإخلاص خمس مرة» ثم يصلى وقت السحر ركعتين» 
فى كل ركعة بعد الفاتحة سورة الإخلاص مائة مرة» ويقول فى الركوع والسجود: سبوح 
قدوس رب الملائكة والروح سبحان من هو قائم على كل نفس بما كسبت . 

ومنہا: صلاة ليلة النصف من شعبان : وهى مائة ركعة بخمسين تسليمة فى 
كل ركعة بعد الفاتحة سورة الاخلاص عشر مرات» ويقرأ بعد کل شفع تسبیح التراويح. 
وبعد الفراغ يمسجد. ويقول فی السجدة: أعوذ بوجهك الذى أضاءت به السماوات 
السبع والأرضون السبع وتكشفت به الظلمات» وصلح عليه أمر الأولين والآخرين من 
فجأة نقمتك» ومن تحول عافيتك» ومن شر كتاب قد سبق» أعوذ بعفوك من عقابك 
وأعوذ برضاك من سخطك» وأعوذ بك منك جل ثناءكء وما أبلغ مدحتك ولا أحصى 
ثناء عليك . أنت كما أثنيت على نفسك يا ذا ا لال والإكرام. سكل للك مواق 
وخیالیء وآمن بك فؤادى» وأقرَ بك لسانى. وها أنا ذا بين يديك يا عظيم كل عظیمء 
اغفر ذنبى العظیمء فإنه لا یغفرہ غيرك يا عظيم . 

ثم يرفع رأسه من السجودء ويصلى على النبی يله ویقول : اللهم اجعلنا من 
أعظم عبادك نصيبًا فى كل خير تقسمه على العالمين بلا إله إلا أنت» هب لى قلبًا تقیا نقیا 
مق الخو اناالا و < 

ثم يسجد الثانية» ويقول فيها: اغفر وجهى فى التراب لسیدیء وحق لوجه سيدى 
أن تغفر الوجوه له» سجد وجهى الفانی لوجهك الباقى» إلهى لا تحرقن وجها خر لك 
ا ْ 

قلت : قد ورد بعد الألفاظ من هذه الأذكار عن النبی ية أنه قالها: فى سجدة من 


الآثار المرفوعة ۹۷ ظ فى الأخبارالموضوعة 
حديث طويل أنها سمعت النبى َة يقول فى سجوده: أعوذ يعفوك من عقابك» وأعوذ 
برضاك من سخطك. وأعوذ بك منك جل وجهك. لا أحصى ثناء عليك» أنت كما 
أثنيت على نفسك. فذكرت ذلك له فقال: يا عائشة! تعلّميبن وعلّميبن» فإن جبريل 
علمنيہن» وأمرنى أن أرددهن فى السجود. ) 

وفى رواية أخرى عنہاء أخرجها البيبقى أيضا أنہا سمعت رسول الله َة يقول فى 
سجود: سجد لك خيالى وسوادى» وأمن بك فؤادى» فهذه يدى وما جنيت بها على 
نفسى» يا عظيم يرجى لكل عظیمء اغفر الذنب العظيم؛ سجد وجهى للذى صوره 
وشق بصره» ويقول فى السجدة الثإنية : أعوذ برضاك من سخطك : وأعوذ بعفوك من 
فاك و اغود رك متك لا احخصضی ناء غلك انت كما اثیت غل مسق أقول : كنا 
قال أخى داود: اعفر وجهى فی التراب» وحق له أن يسجد» ثم قال بعد ما رفع رأسه : 
اللهم ارزقنی قلبا نقيا من الشرء تقيا لا جافيا ولا شقيا. 

ومنہا: صلاة أول ليلة من رمضان : وهی ركعتان. يقرأ فیہما سورة الفتح 
أوسورة الإخلاص مائة مرة» وبعد الفراغ يقرأ سورة القدر عشر مرات» ويصلى على 
النبى اة مائة مرة . 

ومنبا: صلاة ليلة القدر ليلة السابع والعشرين من رمضان : وهى اثنتا 
عشرة ركعة» فى کل ركعة الفاتحة مرة» وسورة الإخلاص ثلاث مرات». وبعد الفراغ يقرأ 
سبحان الله وبحمد سبحان الله العظيم مائة مرة» وفى رواية مائة ركعة» فى كل ركعة 
سورة اللإخلااص خمس مرات . ظ ۱ 

ومنبا: صلاة آخر ليلة رشان : وهی عشرركعات مما شاء من القران 
وبعدها يستغفر ألف مرة؛ ثم يسجد ويقول: يا حى يا ذا الجلال والإكرام» يا رحمن 
الدنيا والآخرة» يا أرحم الراحمين» يا إله الأولين والآخرين» اغفر ذنوبى» وتقبّل منى 
صلاتى وصيامى وقيامى . 

ومنبا: صلاة ليلة عيد الفطر : وهى أربع ركعات. فى كل ركعة يقرأ بعد 
الفاتحة سورة الاخلاص والمعوذتين» ويقول بعد السلام : سبحان الله وبحمده سبحان الله 


الآثار المرفوعة ‏ ۸ى فى الأخبارالموضوعة 
العظيم سبعين مرة» ويصلى على النبى ية سبعين مرة ۔ 
۱ ومنہا: صلاة يوم الفطر بعد صلاة العيد. وقد مر ذكرها مع حديثها . 

ومنہا: صلاة أول ليلة من ذى ا حجة : وهى ركعتان يقرأ فى الأولى بعد 
الفاتحة ثلاث آية من أول سورة الأنعام» وفی الثانية #قل یا أیہا الْكَافِرونَ» . 

ومنہا: صلاة ليلة التروية : وهى ركعتان فى کل منہما بعد الفاتحة لڑیلاف 
قريش خمس مرات . 

ومنہا: صلاة يوم التروية : وهى ست ركعات» فى الأولى : بعد الفاتحة سورة 
العصرء وفى الثانية : لإيلاف قريش» وفى الثالثة: سورة الکافرونء وفى الرابعة : #إدا 
جَاءَ نَصرُ لله » ثم يسلّم » ثم يصلى ركعتين فى كل ركعة سورة الإخلاص ثلاث مرات . 

ومنہا: صلاة ليلة عرفة : وهى مائة ركعة فى كل ركعة سورة الإخلاص ثلاث 
مرات . ظ ۱ 

وکیا صلاة يوم عرفة : وهى أربع ركعات» فى كل ركعة سورة القدر ثلاث 
مراتء وسورة الإخلاص إحدى وعشرين مرة» وبعد السلام يستغفر الله سبعين مرة» 
ويقول: أستغفر الله وأتوب إليه» وأستغفر الله للمؤمنين والمؤمنات» ويصلى على النبى 
اة سبعين مرة» وفى رواية : يصلى يوم عرفة ركعتين» فى كل ركعة الفاتحة ثلاث 
مرات» وسورة الإخلاص مائة مرة» وسورة الكافرون ثلاث مرات» وفى رواية يصلى 
أربع ركعات» فى کل ركعة سورة الإخلاص خمسين مرة . 

ومنہا: صلاة ليلة عيد الأضحی : وهى اثنتا عشرة ركعة» فى كل ركعة بعد 
الفاتحة اية الكرسى مرة» وسورة الاخلاص خمس مرات . 

ومنہا: صلاة يوم النحر : وهى ركعتان بعد صلاة عيد الأضحی ٠‏ فی كل ركعة 
سووةوالتتيس كني مراف بعد الفاعة. ' ) 

ومنہا: صلاة آخر يوم من ذى الحجة : وهى ركعتان فى كل ركعة آية 
الكرسى مائة مرة» أو سورة الإخلاص خمسا وعشرين مرةء ويقول بعد الفراغ : أللهم ما 
عملت من عمل فى هذه السنة ما نهيتنى عنه» ولم ترضه ونسيته ولم تنسه» وحلمت عنى 


الآثار المرفوعة ۹۹ فى الأخبارالموضوعة 
بقدرتك على عقوبتى» ودعوتنى إلى التوبة بعد جرأتى عليك» اللهم إنى أستغفرك 
منہاء یا غفور فاغفر لی؛ وما عملت من عمل ترضاه وعدتنى عليه الثواب» فتقبله منى : 
ولا تقطع رجاءى يا عظيم الرجاء برحمتك يا أرحم الراحمين . 

هذا نبذ مما ذكر فى وسيلة الطالبين » وفيها صلوات أخرى بتراكيب شتى لدفع 
البلیات وقضاء الحوائج» وكشف المهمات» وغير ذلك من شاء الإطلاع عليها فليرجع 
الا ظ ظ ) 

وقد ذکر بعضامن أورادنا وبعضا مما لم نذكره ههنا صاحب الأوراد وشارحه 
مؤلف كنز العباد”» ومؤلف "الغنية "و قوة القلوب ٠”‏ و“ مؤنس الفقراء ” وغيرها من 
كتب الأوراد والوظائف المملوءة من الطرائف واللطائف . 

وقد افترق جمع من أهل عصرنا ومن قبلنا فى باب أداء أمشال هذه الصلوات 
فرفتين. ففرقة مشددة فى المنع عنها ريات اقب رک زی کرام 
للسنةء ومن مخترعات الصوفية . ظ 

وفرقة متساهلة فى الأخذ بہاء والعمل بها مع الاهتمام التام أزيد من اهتمام أداء ما 
ثبت عن النبى َة وأصحابه الكرام » وقد بلغ تشدد الفرقة الأولى إلى الطعن على كبراء 
الضايخ الصوفیةء وتساهل الفرقة الثانية إلى اعتقاد کونہا من السنن الشرغية والآثار 
المرضية النبوية . 

وقد أحببت فى هذا الباب غير مرة ما يختاره كل منصف متجنبا عن تساهل 
المتساهل» وتشدد المتصف» وهذا من نعم الله تعلى علي حيث يرشدنى فى كل باب إلى 
طريق الصواب» ويلهمنى طريقًا وسطًا بین طريق المتساهلن الجامدين» وبين طريق 
المتشددين الکاسدین؛ وكم ا لله على من من مختصة لا أقدر على أداء شكرهاء ب 
ذلك فى اليوم مائة ألف مرة. ظ 

ولنذكر ههنا نبذا من أقوال الفرقتين» ونبين ما لها وما علیہاء بحیث يختار متصف 
القلب والعین؛ ثم نحق الحق» ونبطل الباطل» ولو كره ا اھل الخامل» أو الفاضل 
الغافل» ولمثل هذا فليعمل العاملون. ولو كره الجاهلون من غير خوف أن تلومه اللائمون 


الآثار ا مرفوعة 8933 فى الكغار ال ضوع 
الغافلون . 

أما الفرقة الأولى فمنہم من قال : إن هذه الصلوات بتراكيب مخصوصة لم تثبت 
عن صاحب الشريعة» فهى بدعة » وكل بدعة ضلالة . 

وفيه : إن كلية كل بدعة ضلالة مخصوص البعض إن أريد بالبدعة معناها اللغوى. 
فتستثنی البدعة الواجبة والمندوبة والمباحة» فإن البدعة بالمعنى اللغوى منقسمة إلو 
الأقسام الخمسة. هذه الثلاثة والمكروهة والمحرمة» وإن أريد به المعنى الشرعی؛ وهو م 
استحدث من غير دلالة أحد من الأدلة الشرعیة : فالكلية صحيحة . 

وليطلب البسط فى هذا البحث من رسائل ‏ ترويح الجنان بتشريح حكم شرب 
الدخان" » والتحقیق العجیب فی التٹویب ‏ و إقامة الحجة على أن الإكثار فى التعبد ليسر 
ببدعة” و آكام النفائس فى أداء الأذكار بلسان الفارس ٠‏ وبالجملة فالضلالة ليست إلا 
التى لم يدل عليها دليل شرعی أصلاء لا بنفسهاء ولا بنظيرهاء ولم تدخل تحت 
العمومات الشرعية لا ما عداهاء وإن صدق علیہما البدعة اللغوية» ومن المعلوم أن هذ 
الصلوات المخصوصة ليست كذلك فإن المرء مخير فیما ينالك يصلى التطوع ما شا 
وكيف شاء» فإن الصلاة خير موضوع من شاء فليقال» ومن شاء فليكثر ما لم يدل دلي 
يملع عنه ويزجر 

ومنہم من قال: إن هذه الدعوات الخاصة التى ذكروها أن يدعو بها المصلى داخإ 
الصلاة أو خارجھا لم تثبت من الأحاديث النبرية والآيات القرآنیةء فتكون بدعة . 





وفيه : أن نصوص الدعاء القرآنية والخديئية لم تحكم بخصوصية عبارة دون عبارة» 
وكذا نصوص الأذكار الإلهية» فلذاكر أن يذكر الله بأى عبارة شاء» وللداعى أن يدعو: 
بأى لفظ شاءء وما لم یٹ يشتم الذكر والدعاء على أمر غير شرعى؛ لا يمنع عن فى الشریعة 
ولا يكون بدعة ولا ضلالة . 

ومنہم من قال : تكرار السور فى الصلاة الذى هو موجود فى صلواتہم التى 
علموها خلاف السن المأثورة . 

وفيه : أن هذا فى الفرائض. وأما فى التطوع فهو جائز بلا كراهة» كما نص عليه 


الآثار المرفوعة ١‏ فى الأخبارالملوضوعة 
الفقھاء فى الكتب الفقهية» ودلت عليه نصوص الحديث القولية والفعلية» كما لا يخفى 
على من مهر فى العلوم الشرعية . 

وفيه: أنه قد ورد مثل هذه التخصيصات کثیرا فى الحديث النبوی؛ ومجرد 
التخصيص غير مضر ما لم ينجر إلى التزام منكر . 

ومنهم : من قال : إن أداء هذه الصلوات فى الساعات الليلية والنبارية حيثما 
ذكروه ورتبوه مخير إلى المشقة والكلفة» ومثل ذلك يمنع عنه فى الشريعة» بل كثرة العبادة 
على خلاف ما ثبت عن حضرة الرسالة بدعة وضلالة . ۱ 

وفيه: أن هذا القول بإطلاقه لا يقول: إلا من لا تحصل له لذة فى العسادة. ولا 
بش العيادة الا كرةوجبر س مى الشريعة زلیس له تيب من اللطائفت 
الروحانية» ولا له حظ و ذوق من الأسرار الربانية» والقول بكون كثرة العبادة مطلقا بدعة 
لیس إلا من تلبيسات إبليس الحخفیة؛ وقد ألفت فی تحقیق هذه المسألة رسالة مستقلة مسماة 
ب إقامة الحجة على أن الإكثار فى التعبد ليس ببدعة » فليطالعها بنظر الإنصاف من شاء 
النجاة من ظلمة الاعتساف: ولعمرى ليس جواب هؤلاء الطاعنين الجهلاء والعائبين 

:1 5 5 و لز سے ۔ سے ھ۶ا نے 

السفھاء إلا بالعمل با حكم به رب العالمين بقوله : #لكم دينكم ولى دين »4 #ويذرهم فى 
یج ل لع فى َ‫ ب # الى أ رس سك ور 2 
طغيانهم یعمھون4 #فهم فی ريبهم يترددون# . 
ومنہم من قال : إن تخصیص ليالى السنة وأيامها الخاصة بأنواع العبادة لم يثبت فی 
اة 1 ظ 

وفيه : أن تخصيص الأيام المتبركة والليالى المتشرفة بالعبادات المتفرقة قد ثبت 
بالأحاديث النبوية » ومنكره إما جاهل » وإما أعمى» ومن كان فى هذه الدار أعمى» فهو 
فى الآخرة» وإما متعنت حائد عن الطريق السویة . ) 

وأما الفرقة الثانية : وهى المعروفة ب فرقة المشيخة ٠‏ فقد تقابلت الفرقة الأولى 
تقابل الأضداد بالأضدادء وأفسد عقائد أرباب الإزادة والأوراد. 


فمن منكرات هؤلاء التزام أمثال هذه الصلوات المأثورة عن الضوفية أكثر من التزام 


الآأثارالمرفوعة ٠‏ ۰۲ فى الأخبارالموضوعة 
التطوعات الثابتة بالنصوص الشرعية› فإنى رأيت كثيرا منہم لا يلتزمون أداء صلوات 
الإشراق والضحی؛ وصلاة الزوال وصلاة الأوابين والسنن غير الراتبة قبل العصر وبعد 
العشاء وبعد الظهر وصلاة التہجد وغيرها ما وردت بفضلها الأخبار النبوية» ويبتمون 
بأداء صلاة الرغائب» وصلاة عاشوراء وصلاة ليلة الرغائب» وصلاة حفظ الإيمان وقهر 
النفس وغيرها مما ذكرها الصوفية. 

وهذا لعمرى عدوان أى عدوان» وطغيان أى طغيان» فإن كل أحد يعلم أن العبادة 
التی يرغب إلیہا صوفی » ولو كان من أكابر الأولياء تفضل علیہا العبادة التى رغب إلیہا 
سید الأنبياء الج مادا موی ما ينطق عن اوی إن هو إلا وحى يُوحى عَلّمّه شدي 
القوى) . 

ومن منكرات هؤلاء ما رأيت فى كثير أنبم يبتمون بأداء هذه الصلوات أكثر من 
اهتمام المفروضات» ولا يحصل لهم الذوق والخشوع فى المفروضات ما يحصل لهم فى 
هذه الصلوات» بل بعضهم يتركون حضور المساجد وجماعات الصلوات لاشتغالهم بمثل 
هذه الأوراد. ) 

وهذه جهالة كبيرة وضلالة كثيرة حيث يتركون ماهو المسنون أو الواجب. 
ویہتمون با ليس بفرض ولا واجب ونظيره الذى هو مکائد إبليس ا حفیة إن کثیرَ منہم لا 
يحصل لهم الذوق والشوق والوجد فى سماع القرآن والتلاوة مثل ما يحصل لهم فى 
سماع الأشعار المخصوصة والمزامير المحرمة . 

ومن منكر ے هؤلاء اعتقادهم الأحاديث المذكورة فى هذه الصلوات فى رسائل 
الصوفية صحيحة غير ضعيفة وموضوعة . | 

وهو خطأ عظيم وغلط جسيم وقعوا فيه من جة مجرد حسن الظن بالصوفية من 
دون المهارة العلميةء ومن دون عدم معرفة مراتب الرجال» وعدم امتيازهم بین الصوفية 
وبين نقاد الرجال» وقد مر منا ما يتعلق بہذہ المسألة فى المقدمة . 

ومن منكرات هؤلاء ظنهم أن هذه الصلوات ثابتة من حضرة الرسالة اعتمادًا على 
ذكر طائفة الولاية. 


الاثاز المر فوعة ۰۳" فى الأخبارالموضوعة 

وهو آيضا حطأ منشأه عدم الامتياز بین مراتب الصوفية وبين مراتب نقاد ظاهر 
ال 

ومن منكرات هؤلاء جعل الشريعة مخالفة الطريقة » وظنهم أن مسلك علماء شاهر 
حر عم مطاف افش و ق ابس امت ا 
هذا الفعل الفلانى ثابت من أوتى العلم اللدنى» فيكفينا ذلك» وإن لم يوافقه ظاهر 
الشرعء أو ورد ما يخالفه فيما هنالك» وكثيرا ما يتفوهون بمثل هذا فى بحث المزامير عند 
عرض الأحاديث الصحيحة الواردة فی حرمتہا علیہم وإلزامهم بأحسن التقاریر . 

وهذا وهم فاسد» وفهم كاسدء فقد أجمع علماء الإسلام من حملة ألوية الشرع 
والمشايخ الكرام على أن كل طريقة مخالفة للشريعة مردودة» وأنه لا يستقيم أمر التصوف 
والولاية إلا باتباع الشریعةء وأنه لا منافاة» ولا مباينة بین الشريعة والطريقة» وكبراء 
الصوفية براء من هذه الوسمة القبيحة . 

والقول الفيصل فى هذا المقام الخالى عن ظلمات الأوهام هو أن الصلوات التى 
ذکرتہا طائفة كبراء الصوفية منقسمة إلى قسمين : أحدهما: ما وجدوا فيه حديثًا مروياء 
فظنوه صحیحا نجيحا لحسن ظنہم بأهل الإسلام» وتباعدهم عن مظان الأوهام» 
واستبعادهم أن ينسب إلى النبى هة أحد من المسلمين قولا لم یقلهء أو فعلا لم يفعله. أو 
فضیلة خلت عنه ذات رحمة للعالمين» فلم يتوجهوا إلى نقد الرجال» ولا تعرضوا لكثرة 
القيل والقال لما مر ولعدم مهارتهم فى هذا الفن وس سد و 
كلا منہم ساهرا فى كل فن . ظ 

وثانيهما: ماوصل إليهم عن شیوخھم؛ وليس منتهاه الذات النبوية» بل أحد من 
الصوفية» وإنما عمله من علمه وقرره من قرره تربية للمريدين» وتعليما للمبتدين» وعينه 
من عينه » ورتبه من رتبه ليتوجه إليه أرباب الإرادة» فتحصل لهم الحسنى والزيادة من 
دون أن يظنوا ثبوته عن صاحب الرسالة أو الصحابة» وقد يضع فى هذا القسم جمع من 
جھلة المريدين إسنادا لما وصل إليهم من شيوخهم» فيوصلونه إلى نبيهم» وهذا من جهالة 
الطبقة التحتانية» وأما الطبقة العالية فهى بريئة فى هذا القسم عن مثل هذه الطريقة 
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الواهية. وا حکم فى هذين القسمین أن نفس أداء تلك الصلوات المخصوصة بتراكيب 
مختصة لا يضرء ولا يمنع عنه ما لم تشتمل تلك الكيفية على أمر يمنع هذه الشرع . ويزجر 
عنه» فإن وجدت كيفية تخالف الشريعة» فلا رخصة فی أداءها لأحد من أرباب 
المشيخة. زعما منهم أن هذا ثابت فى الطريقة» وإن خالفت الشريعة؛ لما ذكرنا سابقًا أن 
الطريقة ليست مباينة للشريعة» ومن توهم ذلك فهو إما جاهل» وإما مجنونء وإما 
غافلء وإما مفتون» لکن يشترط فی الأخذ بها أن لا یہتم بها أزيد من اهتمام العبادات 
لزوت لال مہات الک اض اعت را لاس ل واج 
الشريعة» ولا یتوھم ثبوت تلك الأحاديث ا مرویة: ولا یعتقد سنیتہا واستحبابہا 
كاستحباب العبادات الشرعیةء ولا يلتزمها التزاما زجر عن الشرع» فإن کل مباح يؤدى 
إلى التزام ما لم يلتزم يكون مكروها فى الشرعء ولا يعتقد ترتب الثواب المخصوص عليه 
کترتب الثواب المخصوص على ما نص عليه الرسول َء ويشترط مع ذلك فى كليهما 
أن لا ينجر التزامها وأداءها إلى فساد عقائد الجهلة» لا يفضى إلى المفسدة بأن يظن ما لیس 
بسنة سنةء وما هو سنة بدعةء ومن ثم منع صاحب البحر الائق ‏ وغيره عن أداء أربع 
الظهر بعد ا حمعةء وإن اختاره جمع من الفقھاء للعلة الاحتياطية. 000 

ثم إن القسم الأول يجب کون الاهتمام به أقل من الاهتمام بالقسم الثانى ؛ لئلا 
يورث ذلك إلى ظن الأحاديث الموضوعة غير موضوعة» بل لو قبل بتركها لم یبعد عند 
العالم الربانى -والله أعلم وعلمه أحكم- . 

ولعمرى وجود من يشتغل بها مع الشروط التى ذكرناها فى زماننا هذا نادر» وحكم 
أداءها بدون هذه الشروط مما أسلفنا ذكره ظاهرء ولعلمى من التزم بأنواع العبادات الثابتة 
بطرقها الواردة كفى ذلك له فى الدنيا والآخرة من غير حاجة إلى التزام هذه الصلوات 
المخترعة» والعمل بالأحاديث المختلفة -فافهم واستقم- . 


ما انحر الكلام إلى هذا المقامء أحببت أن أذكر صلاة وردت فى فضلها أحاديث 
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ثابتة» وولعت بذكرها طائفة عالية» وهى شبیہة بالصلوات الموضوعة» ومن ثم اشتبه 
على بعض المتقدمين » فظن أحاديثها موضوعة» ومنہم ابن الجوزى وابن تيمية» وقلدهما 
فی عصرنا هذا من قلدهما تمن يظن أن جملة أقوال ابن تيمية كالوحى النازل من السماء 
وإن كان رد عليه بالبراهين والبينات الساطعة جمع من العلماء ألا ھی صلاة التسبيح 
الفائقة الراجحة على غيرها من التطوعات بأعلى تفوق وأسنى ترجيح . 

فاعلم أنه روى الدارقطنى بسندہ إلى موسى بن عبد العزيز نا الحكم بن أبان عن 
ا عن انو غاس أذ ومنو ل اق فا قال سای رع لطاب اا اعا 
ألا أعطيك. ألا أمنحك: ألا أحبوك. ألا أفعل بك عشر خصال إذا أنت فعلت ذلك غفر 
الله ذنبك أوله وآخرهء قديمه وحدیثه» خطأه وعمده» صغيره وکبیره» سره وعلانيته 
عشر خصال أن تصلى أربع ركعات تقرأ فى كل ركعة فاتحة الکتاب سورة» فإذا فرغت 
من القراءة فى أول ركعة وأنت قائم قلت : سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر 
خمس عشرة مرة» وتركع فتقولها عشرا ثم ترفع رأسك من الركوع فتقولها عشراء ثم 
تهوي ساجدا فتقولها عشراء ثم ترفع رأسك من السجود» فتقولها: عشراء ثم تبوى 
ساجداء فتقولها: عشراء ثم ترفع رأسك من السجودہ فتقولها: عشراء ثم تسجده 
فتقولھا: عشراء ثم ترفع رأسك. فتقولها عشراء فذلك خمس وسبعون» فى كل ركعة 
تفعل ذلك فى أربع تعات إلا استطعت أن تصليها کل يوم مرة فافعل. فإن لم تفعل ففی 
كل جمعة مرة» فإن لم تفعل ففى كل شهر مرة؛ فإن لم تفعل ففى كل سنة مرة» فإن لم 
تفعل ففى عمرك عمرة . 

وروی أيضا بسنده إلى صدقة عن عروة بن روج عن أبى الديلمى عن العباس بن 
عبد المطلب قال : قال رسول الله ك ألا أهب لك : ألا أعطيك ألا أمنحك» فظننت أنه 
مسب اي ا د بس الي 
أعلمك غفر الله لك : تبدأ فتكبرء ثم تقرأفاتحة الکتاب وسررةء ثم تقول : سبحان الله 
وا لحمد للهء ولا إله إلا الله والله ا فإذا ركعت فقل مثل ذلك عشر 
مرات» فإذا قلت سمع الله لمن حمده » قلت مثل ذلك عشر مرات : فإذا سجدت فقل مثل 


الا الق عة ۱۰٦‏ ) اا آار ضرع 
ر ر ت ا رقت رأ لك قش مدل ذلك عر رات ف سحلت الانت 
فقل مثل ذلك : عشر مرات» فإن رفعت رأسك. فقل مثل ذلك : عشر مرات قبل أن 
تقوم ثم افعل فى الركعة الثانية مثل ذلكء غير أنك إذا جلست للتشهد قلت ذلك : ۳ 
مرات قبل التشهد» ثم افعل فى الركعتين الباقيتين مثل ذلك» فإن استطعت أن تفعل فى 
كل يوم وإلا ففى کل جمعة» وإلا ففى كل شهر» وإلا ففى كل شھرینء وإلا ففى كل 
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وروی أيضا بسندہ إلى موسى بن عبيدة حدثنى سعید بن أبى سعيد» مولی أبى بكر 
بن حزم عن أبى رافع مولى النبى ية قال : قال رسول الله پل للعباس : ألا أصلك. ألا 
أحبوك» قال : بلی قال : صل أربع ركعات» تقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب وسورة» 
فإذا انقضت القراءة فقل : الله أكبر والحمدلله وسبحان الله ولا إله إلا الله خمس عشر مرة 
قبل أن تركع » ثم اركع فقلها عشرا قبل أن ترفع رأسك» ثم ارفع رأسك فقلها: عشرا 
ثم اسجدء فقلها: عشراء ثم ارفع رأسك» فقلها: عشرا قبل أن تقوم» فتلك خمس 
وسبعون فى كل ركعة» وهى ثلاثمائة فى أربعمة رکعات : فلو كانت ذنوبك مثل رمل 
عالج غفرها الله لك» قال: يا رسول الله! من لم یستطع قال : ومن يستطيع أن يقولها: 
فى كل يوم؛ فإن لم تستطع » فقلها: فى كل جمعةء وإن لم تستطع ؛ فقلها: فى كل 
شھر؛ فلم يزل يقول له حتى قال : فقلھا: فى كل سنة . 

وقد ذكره ابن الجوزى فى كتاب الموضوعات' بطرقه إلى الدارقطنى» وقال: لا 
يثبت موسى بن عبد العزيز مجهول عندناء وصدقة ضعيف» وموسى بن عبيدة ضعيف › 
قال يحيى : ليس بشىء -انتهى- . 

وقد تعقب ابن الجوزى جمع ممن جاء بعده من نقاد المحدثين» وبيّنوا أن حديث 
صلاة التسبيح ص حي حح أو حسن عند المحققين» وأن ابن الجوزى فى ذكره فى 
الموضوعات من المتساهلين . 

قال السيوطى فى شرح سنن أبى داود المسمى ب مرقاة الصعودٴ أفرط ابن الجوزى» 
دأرردة ترك رن کیا رات وام سیب ع ا وکا ا 
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ہت ) 

وقال ا حافظ ابن حجر فى ا خصال المكفرة للذنوب ا مقدمة والمؤخرة : أساء ابن 
الجوزى بذكر هذا الحديث فی المو.وعات” ٠‏ وقوله : إن موسى مجھول لم يصب فيه 
فإن ابن معين والنسائى وثقاه . 

وقال-أى ابن حجر- فى أمالى الأذكار” : هذا الحديث أخرجه البخارى فی 
جزء القراءة خلف الإمام» وأبو داود وابن ماجة وابن خزية فی صحيحه ‏ والحاكم 
فى مستدركه”» وصححہ: والبيبقى وقال ابن شاهين فى الترغیب ٴ : سمعت أبا بكر 
ای داورل سم الى ترل: أصح حدیث فى صلاة التسبيح هذاء فان 
ومو سى ونه ابن معين وابن حبان. وروی عنه خلق . 

وأخرج له البخارى فى جزء القراءة”2 وأخرج له فى الأدب حدینًا فی سماع 
الرعد وببعض هذه الأمور ترتفع الجهالة» ومن صحح هذا الحديث أو حسنه غير من تقدم 
اہن هد ةوالت فی ته تابا والآجرى والخطيب وأبو سعد السمعان رأبو 
موسی المدينى وأبو الحسن بن مفضل المنذریء وابن الصلاح والنووى فى تہذيب 
الأسماء واللغات” وآخرون. 

وقال الديلمى فى مسند الفردوس : صلاة التسبيح أشهر الصلوات وأصحها 
اتاد وروق ای وغے قن أن حافك قال: كنت عند مسلم بن ا حجاج ومعنا 
هذا ا حدیث؛ فسمعت مسلما يقول: لایروی بهذا الإسناد أحسن من هذاء وقال 
اغاق قد رأى ابن المبارك وغيره من أهل العلم صلاة التسبيح. وذکروا لها فضلا . 

وقال البيبقى : كان عبد الله بن المبارك يصليهاء وتداولها الصالحون بعضهم عن 
بعض؛ وفی ذلك تقوية للحديث ا مرفوعء قال الحافظ ابن حجر : وأقدم من روى عنه 
فعا صرحا أب و اط زا من ثقاث لاعن رت ذلك عدن عدماعة. 

وحدیث ابن عباس طرق» وتابع موسى عن الحكم بن أبان إبراهيم بن الحكم . 
أخرجه ابن خزيمة وابن راهويه والحاكم» وتابع عكرمة عن ابن عباس عطاء ومجاهد ورد 
أيضا من حديث العباس وابنه الفضل» وأبى رافع وعبد الله بن عمرو وابن عمر وعلى 
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وجعفر بن أبى طالب وابنه عبد الله وأم سلمة والأنصارى الذى أخرج له أبو داود وسنده 
قال ا حافظ ابن حجر : والظاهر أنه أبو كبشة الأنغاری؛ وقد نببت على هذا فى 
الکتاب الذى اختصرت فيه الموضوعات. وهو اللآلئ المصنوعة ٠‏ وفى النکت 
زيادة على هذا المختصر » بل كل تعليق من تعاليق الكتب العشرة تبسط من زيادة» وهى 
وقال السيوطى أيضًا فى تعليق جامع الترمذى المسمى ب قوت المغتذى بالغ ابن 
الجوزى» فذكر هذا الحديث فى الموضوعات» وأعله بموسى بن عبيدة الزبيدى» وليس 
كما قالء فإن ا حدیث وإن كان ضعيفّاء لم ينته إلى درجة الوضع » وموسى ضعفوه» 
وقال فيه ابن سعد : ثقة وليس بحجة » وقال یعقوب بن شيبة : صدوق ضعيف الحديث 
اا وشيخه سعيد ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» وقد ذکرہ ابن حبان فى 
الثقات . وقال الذهبى فى الميزان : ماروى عنه سوى موسى بن عبيدة ۔انتہی- . 
وقال الحافظ ابن حجرالعسقلانی فى أماليه المتعلقة بتخريج أحاديث الأذكار 
المسماة ب نتائج الأفكار ": وردت صلاة التسبيح من حديث عبد الله بن عباس › وا 
الفضل وأبيہما العباس» وعبد الله بن عمر وعبد الله ابن عمرو» وأبى رافع وعلى بن أبى 
طالب» وأخيه جعفر» وابنه عبد الله بن جعفر» وأم سلمة والأنصارى غير مسمی › وقد 
فأما حدیث عبد الله بن عباس فأخ رجه أبو داود وابن ماجة والحسن بن على 
المعمرى فى كتاب اليوم والليلة ' عن عبد الرحمن بن بشر بن الحكم عن موسى بن عبد 
العزيز عن الحكم بن أبان عن عكرمة عن ابن عباس » وهذا إسناد حسن» وزاد الحاكم عن 
السنن؛ لا الصغری ولا الكبرى . 
وأخرجه ا لحاکم والمعمرى أيضًا من طريق بشر بن ا حکم والد عبد الرحمن عن 
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موسى بالسند الملذکور وأخرجاه أيضاء وابن شاهين فى كتاب الترغيب” من طريق 
إسحاق بن أبى إسرائيل عن موسى . 

وقال ابن شاهين: سمعت أبا بكر بن أبى داود يقول: سمعت أبى يقول: أصح 
حديث فى صلاة التسبیح حديث ابن عباس » وقال ا حاکم : وما يستدل به على صحته 
استعمال الالیلالت كاين المبارك قال العرهدى: رتو رای اتن المارك وع وان من 
أهل العلم صلاة التسبيح » وذكروا الفضل فيه . 

وقال الحاكم فى موضع آخر : أصح طرقه ما صححه. فإن أخرجه هووإسحاق بن 
راهويه قبله من طريق إبراهيم بن الحكم عن أبيه عن عكرمة عن ابن عباس . وله طرق 
أخرى عن ابن عباس» فأخرجه الطبرانى فى المعجم الکبیر ‏ عن إبراهيم بن نائلة عن 
شيبان بن فروخ عن نافع أبى هرمز عن عطاء عن ابن عباس » ؤرواثة قات إلا راغ نت 
فإنه متروك . ظ 

وأخرجه الطبرانی فى الأوسط عن إبراهيم بن هاشم البغوى عن عزيز بن عه ن 
عن يحيى بن عتيبة بن أبى العيزار عن محمد بن حجادة عن أبى الجوزاء عن ابن عباس : 
وكلهم ثقات إلا يحيى بن عتيبة» فإنه متروك» وقد ذكر أبو داود فى الكلام على حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاص أن روح بن المسيب وجعفر بن سليمان روياه عن عمرو بن 
مالك أبى الجوزاء موقوفا على اين عباس . 

ورواية روح وصلها الدرانى فى كتاب صلاة التسبيح من طريق يحيى بن يحيى 

النيسابورى عنه» وأخرجه الطبرانى فى الأوسط عن إبراهيم بن محمد الصنعانى عن 
أبى الوليد هشام بن إبراهيم المخزومى عن موسى بن جعفر عن أبى كثير عن عبد القدوس 
بن حبيب عن مجاهد عن ابن عباس مرفوعاء وعبد القدوس شديد الضعف . 

وأما حديث الفضل بن عباس فأخرجه أبو نعيم فى کتاب القربان من رواية 
موسى بن إسماعيل عن عبد الحميد بن عبد الرحمن الطائى عن أبيه عن أبى رافع عن 
الفضل بن العباس أن النبی پل قال فذكره» والطائى المذكور لا أعرفه» ولا أباه» وأظن 
أن أبا رافع شيخ الطائى ليس أبا رافع الصحابى» بل هو إسماعيل بن رافع أحد الضعفاء . 
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وأما حديث العباس فأخرجه أبو نعيم فى القربان" » وابن شاهين فى الترغیب َء 
والدارقطنى فى الأفراد " من طريق موسى بن أعين عن أبى رجاء عن صدقة الدمشقى 
عن عروة بن روم عن ابن الديلمى عن العباس» ورجاله ثقات إلا اصدقة. وهو 
الدمشقی؛ كما نسب فى رواية أبى نعيم وابن شاهين» ووقع فى رواية الدارقطنى غير 
منسوب» فأخرجه ابن الجوزى فى الموضوعات ‏ من طريق الدارقطنى» وقال: صدقة 
هذا هو ابن يزيد الخراسانى» ونقل كلام الأئمة فيه . 

ووهم فى ذلك » والدمشقى هو ابن عبد اللہ ورف الس ضعيف من قبل 
حفظه» ونّقه جماعة. فیصلح فى ا متابعات؛ بخلاف الخراسانى فإنه متروك عند الأكثر › 
وأبو رجاء الذى فى السند اسمه عبد الله بن محرز الجزرى وابن الديلمى اسمه عبد الله بن 
فيروز. 

ولحديث ابن عباس طريق أخرى» أخرجه إبراهيم بن أحمد العربى فى فوائده» 
وفى سندہ حماد بن عمرو النصيبى كذبوه» وأما حديث عبد الله بن عمرو فأخ رجه أبو 
داود من رواية مهد بن میمون عن عمرو بن مالك عن أبى ال حوزاء قال : حدثنی رجل 
كانت له صحبة يرون أنه عبد الله بن عمرو أن النبى ية قال : فذكر الحديث» قال أبو 
داود : رواہ المستمر بن الريان عن أبى الجوزاء عن عبد الله بن عمرو موقوقا. 

قال المنذرى : رواة هذا الحديث ثقات» لکن اختلف فيه على أبى الجوزاء» فقيل 
عنه : عن عبد الله بن عباس » وقيل : عنه عن عبد الله بن عمرو» وقيل عنه : عن عبد الله 
بن عمر مع الاختلاف عليه فى رفعه» و وقفه» وقد أكثر الدارقطنى من تخریج طرقه على 
اختلافها. 

ولحديث ابن عمرو طريق آخر» أخرجه الدارقطنى عن عبد الله بن سليمان بن 
اللأشعث عن محمود بن خالد عن الثقة عن عمر بن عبد الواحد عن ثوبان عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاء وأخرجه ابن شاهين من وجه آخر ضعيف عن عمرو بن 


لسا سےا ۔ 


عم 


وأما حديث عبد الله بن عمر فأخرجه ا حاکم فى المستدرك من طریق الليث عن 
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يزيد بن أبى حبيب عن نافع عن ابن عمر مرفوعاء وقال: صحيح الإسناد لا غبار عليه . 

وتعقبه الذهبى فى ' تلخیصه٭ٴ بأن فى سنده أحمد بن داود بن عبد الغفار ا حرانی 
كذبه الدارقطنى. وأما حديث أبى رافع فأخرجه الترمذى وابن ماجة القزوينى وأبو نعيم 
فى القربان ٴ من طريق زيد بن الحباب عن موسى بن عبيدة عن سعيد بن أبى سعيد مولى 
أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبى رفع مرفوعاء وموسى هو الزبدى ضعيف 
دا ظ 

وأما حدیث على فأخرجه الدارقطنى من طريق عمر مولى عفرة قال : قال رسول 
الله َة لعلى بن أبى طالب : يا على ألا أهدى لك. فذكر الحديث» وفى سند ضعف 
وانقطاعء وله طريق آخرء أخرجه الواحدی من طريق ابن الأشعث عن موسى بن جعفر 
بن إسماعيل بن موسى بن جعفر الصادق عن آباءه نسقا إلى على » وهذا السند أورد به أبو 
على المذكور كتابًا رتبه على الأبواب كله بهذا السند» وقد طعنوا فيه وفى نسخته . 

وأما حديث جعفر بن أبى طالب فأخر جه الدارقطنى من رواية عبد الملك بن هارون 
عن عنترة عن أبيه عن جده عن على عن جعفر قال: قال لى رسول الله ٍ . . . فذكر 
الحديث . 

وأخرجه سعيد بن منصور فى السننٴء وا خطیب فى كتاب صلاة التسبیح ‏ من 
رواية يزيد بن هارون عن أبى معشر نجیح بن عبد الرحمن عن أبى رافع قال: بلغنى أن 
رسول الله اة قال لحعفر بن أبى طالب» وأخرجه عبد الرحمن عن داود بن قيس عن 
إسماعيل بن أبى رافع عن جعفر أن النبى لا قال له : ألا أحبوك. فذكر الحديث» وأبو 
معشر ضعيف» وكذا شيخه أبو رافع . 

وأما حديث عبد الله بن جعفرء فأخرجه الدارقطنى من وجھین : عن عبد الله بن 
زياد بن سمعانء قال فى أحدھما: عن معاوية» وإسماعيل ابنى عبد الله بن جعفرء وقال 
فى الأخحرى: عون بدل إسماعيل عن أبيبما قال: قال لى رسول الله پٹ : «ألا 
أعطيك . . . ٠ء‏ فذكر ا حدیث وابن سمعان ضعیفء وأما حدیث أم سلمة أن النبى چٹ 


قال للعباس يا عماه» فأخرجه أبو نعيم. وفى سنده عمر بن جميع ضعيف. وفى إدراك 
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وأما حديث الأنصارى الذى لم يسم فأخرجه أبو داود فى السنن ٴ أنبأنا الربيع 
بن نافع أنبأنا محمد بن مهاجر عن عروة رويم حدثنا الأنصارى أن رسول الله َة قال 
گر أن طا قال اک سر صت ديق 

قال المزى: قيل : إنه جابر بن عبد الله » فإن ابن عساكر أخرج فى ترجمة عروة بن 
روم أحاديث عن جابر الأنصارى. فجوز أن يكون هو الذى ههناء لكن تلك الأحاديث 
,من روايه غير محمد بن مهاجر عن عروة. وقد وجدت فی ترجمة عروة هذا من الشاميين 
للطبرانى حدیثینء آخرجھما من طريق توبة» وهو الربيع بن نافع شيخ أبى داود فيه بهذا 
السند بعينه» فقال فیہما: حدثنی أبو كبشة الأنمارى فلعل ا میم كبرت قلیلاء فاشتببت 
العاف فإن لم يكن كذلك. فيكون هذا حديث أبى کہشة؛ وعلى التقديرين فسند 
الحديث لا ينحط عن درجة الحسنء فكيف إذا ضم إلى رواية أبى ا حجوزاء عن عبد الله بن 
عمرو التی آخرجھا أبو داود» وقد حسنہا المنذرى . 

ومن صحح هذا الحديث أو حسنه غير من تقدم ابن مندة» وألف فيه كتاياء 
والأجرى والخطيب وأبو سعد السمعانى وأبو موسی المدينى وأبو الحسن بن الفضل 
والمنذرى وابن الصلاح والنووى فى تہذیب الأسماء واللغات” والسبكى وآخرون» 
وقال أبو منصور الديلمى فى ' مسند الفردوس” : صلاة التسبيح أشهر الصلوات 
وأصحها إسنادا . 

وروى البيبقى وغيره عن أبى حامد بن الشرقى قال : كنت عند مسلم بن الحجاج . 
ومعنا هذا الحديث عن عبد الرحمن بن بشر يعلى حديث صلاة التسبيح من رواية 
عكرمة عن ابن عباس » فسمعت مسلما يقول: لا یروی فى هذا إسنادًا حسن من هذا . 

وقال السيقى بعد تخريجه: كان عبد اله بن المنازك تلماه رتا ر لیا السا کت 
بعضهم عن بعض › وفى ذلك تقوية للحدیث : وأقدم من روى عنه فعله أبو الجوزاء أوس 
بن عبد الله البصرى من ثقات التابعين» أخرجه الدارقطنى بسند حسن عنه أنه كان إذا 
نودئ بالظهر أتى المسجد» فيقول للمؤذن : لا تعجلنى عن ركعتين › فیصلیہما بين الآذان 
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وقال عبد العزیز بن أبى داود -وهو أقدم من ابن المبارك- : من أراد الجنة فعليه 
بصلاة التسبیحء وقال أبو عثمان الزاهد : ما رأيت للشدائد والغموم مثل صلاة التسبيح . 

وقد نص على استحبابها أئمة الطريقين من الشافعية» كالشيخ أبى حامد والمحاملى 
والجوينى» وولد إمام الحرمين» والغزالى والقاضى حسین: والبغوى والمتولى» وزاهر بن 
أحمد السرخسی والرافعى» وتبعه فى الروضة . 

وقال على بن سعيد عن أحمد بن حنبل : إسنادها ضعيف كل يروى عن عمرو بن 
مالك -يعنى وفيه مقال- . ۱ 

قلت له : قد رواه المستمر بن الريان عن أبى الجوزاء قال : من حدثك؟ قت : مسلم 
يعتى ابن إبراهيم» فقال المستمر شيخ ثقة» وكأنه أعجبهء فكأن أحمد لم يبلغه إلا من 
رواية عمرو بن مالك» وهو النکری؛ فلما بلغه متابعة المستمر أعجبه. فظاهره أنه رجع 
عن تضعيفه . 

اتا وش اعود وسا ارف فذكرالحديث فی 
الموضوعات . وقد تقدم الرد عليهء وكابن تيمية وابن عبد الهإدى فقالا: إن خبرها 
باطل » انتبى کلام ا حافظ ابن حجر ملخصا ملتقطا من تسعة مجالس أماليه . 

وفى كتاب الترغيب والترهيب” للحافظ عبد العظيم المنذرى بعد ذكر حديث 
عكرمة عن ابن عباس : رواہ أبو داود وابن ماجة وابن خزيمة فى صحيحه » وقال: إن 
صح الخبر فإن فى القلب من هذا الإسناد شىء فذكره» ثم قال: ورواه إبراهيم بن الحكم 
بن أبان عن عكرمة مرسلا لم يذكر ابن عبامن -انتہی- . 

ورواه الطبرانى» وقال فى آخرہ: فلو كانت ذنوبك مثل زبد البحر ء أو رمل عالج. 
غفر الله لك قال ا حافظ : وقد روى هذا الحديث من طرق كشيرة؛ وعن جماعة 
اة 

را ا ل الات كر را 
وشیخنا أبو محمد عبد الرحيم المصرى» وشيخنا الحافظ أبو الحسن المقدسى» وقال أبو 
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بكر بن أبى داود: سمعت أبى يقول: لیس حدیث صحيح فى صلاة التسبيح غير هذا . 

وقال مسام, بن ا حجاج : لا یروی فى هذا ا حدیث إسناد حسن فرع هداع چ 
إسناد حديث عكرمة عن ابن عباس » وقال ا حاکم : قد صحت الرواية ابن عمر أن رسو 
الله ٹا علم ابن عم هذه الصلاة . 

تو قال :تا أحمداين اود سی ا اسای رن كاه 6 نا اريس بن سے غه 
حيوة بن شريح عن يزيد بن أبى حبيب عن نافع عن ابن عمر قال: وجه رسول الله پٹ 
جعفر بن أبى طالب إلى بلاد الحبشة» فلما قدم اعتنقه. وقبل بين عينيه. ثم قال: «ألا 
أهب لك ألا أبرك. ألا أمنحك . . ٠.‏ فذكر ا حدیث: ثم قال: هذا إسناد صحيح. لا 
غبار عليه قال المملى رضى الله عنه » وشيخه أحمد بن داود بن عبد الغقار أبو صالح 
الحرانى ثم المصرى» تكلم فيه غير واحد من الأئمة» وكذبه الدارقطنى -انتبى كلام 
المنذرى- . 

تی کات اوا وت افا هك تک سويت ۳ رافع . رواه ابن ماجة 
والترمذى والدارقطنی والبيبقى . 

وقال: كان عبد الله بن المبارك يفعلهاء وتداولها الصالحون بعضهم من بعض . 
وفيه تقوية للحديث المرفوع -انتبى أى كلام البيبقى- . 

وقال الترمذی : حديث غريب من حديث أبى رافع» ثم قال: وقد رأى ابن المبارك 
وغير واحد من أهل العلم صلاة التسبيح » وذكروا الفضل فيه . 

حدثنا أحمد بن عبدة الضبى نا ابن وھب؛ فال شالت عبد اش انار وف 
الصلاة التى يسبح فيهاء قال: يكبرء ثم يقول: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك 
اسمك. وتعالى جدك ولا إله غيرك» ثم يقول خمس عشر مرة: سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الته ء والله أكبر ثم يتعوذء ويق رأ بسم الله الرحمن الرحيم» وفاتحة الكتاب 
وسورة» ثم يقول عشر مرات : سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا الله والله أكبرء ثم يركع. 
فيقولها: عشراء ثم يرفع رأسهء فيقولها: عشرا ثم یسجدہ فيقولها: عشراء ثم يرفع 
رانا فقو لها عد ايا ثم ا ا فيقولها: عشرا يصلى أربع ركعات على هذاء 
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فذلك خمس وسبعون تسبيحة فى كل ركعة يبدأ فى كل ركعة بخمس عشر مرة» ثم يقرأ 
ثم يسبح عشراء فإن صلی ليلاء فأحب أن يسلم فى كل رکعتین: وإن صلی بباراء فإن 
شاء سلمء وإن شاء لم یسلمء قال أبو وهب : وأخبرنى عبد العزيز هو ابن أبئ رزمة عن 
جه لاله قال اش ا و معان وري اف ری اکر سظاری 
الأعلى. ثم يسبح التسبيحات . 

قال أحمد بن عبدة: ونا وهب بن حمزة قال: أخبرنى عبد العزيز» وهو ابن أبى 
رزمة؛ قلت لعبد الله بن المبارك : إن سهى فیہا يسبح فى سجدة السهو عشرا عشراء قال : 
لا !نما ھی ثلاثمائة ۔انتہی ما ذكره الترمذى- . 

قال المعلى الحافظ : هذا الذى ذكره عن عبد الله بن المبارك من صفتها موافق لما فى 
حديث ابن عباس ٠»‏ وأبى رافع ٠‏ إلا أنه قال: يسبح قبل القراءة خمس عشرة مرةء وبعدها 
عشراء ولم يذكره فى جلسة الاستراحة تسبيحًاء وفى حديثهما أنه يسبح بعد القراءة 
خمس عشر مرة» ولم يذكر قبلها تسبيحًاء ويسبح أيضًا بعد الرفع فى جلسة الاستراحة 
قبل أن يقوم عشرا . 

و روى البيبقى من حديث أبى جناب الكلبى عن أبى الجوزاء عن ابن عمرء وقال : 
قال لی النبى ٹلا : «ألا أحبوك ألا أعطيك . . .٠.‏ فذکر ا حدیث بالصفة التى رواها 
الترمذى عن ابن المباركء ثم قال : وهذا يوافق ما روايناه. 

ورواه قتيبة بن سعيد عن يحيى بن سليم عن عمران بن مسلم عن أبى الجوزاء قال : 
بزل على عبد الله بن عمرو العاصی ؛ فذكر الحديث . 

وخالفه فى رفعه إلى النبى ياء ولم يذكر التسبيحات فى ابتداء القراءة» إغا ذكرها 
بعدهاء ثم ذكر جلسة الاستراحة» كما ذكرها سائر الرواة -انتهى أى كلام البيبقى- . 

قال ا حافظ : جمهور الرواة على الصفة المذكورة فى حديث ابن عباس وأبى رافع. 
والعمل بها أولى ٠‏ إذ لا يصح رفع غيرها -انتبى کلام المنذرى- . ۱ 

ثم قال المنذرى: وروی ابن عباس : إن رمسول الله بيا قال لە: ياغلام! ألا 
أحبوك ألا أنحلك, ألا أعطيك: قال: قلت : بلى بأبى أنت وأمى یا رسول اللہ قال : 
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فظننت أنه سيقطع لى قطعة من مال» فقال: أربع ركعات أربع ركعات تصليهن » فذكر 
ا حدیث ؛ كما تقدم . 

وقال فی آخرہ: فإذا فرغت» قلت بعد التشهد وقبل السلام : اللهم إنى أسألك 
توفيق أهل الهدى» وأعمال اليقين» ومناصحة أهل التوبة» وعزم أهل الصبرء وجد أهل 
ا خشیةء وطلب أهل الرغبة» وتعبد أهل الورع» وعرفان أهل العلم حتى أخافك. اللهم 
إنى أسألك مخافة تحجرنى عن معاصيك حتى أعمل بطاعتك عملا أستحق به رضاك. 
وحتی أناصحك بالتوبة خوفًا منك» وحتى أخلص لك النصيحة حبا لك وحتى أتوكل 
عليك فى كل الأمور حسن ظن بك سبحان خالق النارء فإذا فعلت ذلك يا ابن عباس غفر 
الله لك ذنوبك» صغيرها وكبيرهاء وقديمها وحديثها وسرها وعلانیتہاء وعمدها 
وخطئہاء رواه الطبرانى فى الأوسط . 

ورواه أيضًا فيه عن أبى الجوزاء قال : قال لى ابن عباس : ألا أحبوك, ألا أعلمك 
ألا أعطيك؟ قلت : بلیء فقال: سمعت رمسول الله ية يقول: من صلی أربع 
ركعات . . .»2 فذكر نحوه باختصار» وإسناده وأه. 

وقد وقع فى صلاة التسبيح كلام طويل» وخلاف منتشرء ذكرته فى غير هذا 
الكتاب مبسوطاء وهذا كتاب ترغيب وترهيب» وفيما ذكرناه كفاية -انتبى كلام 
ا 

وفى ‏ اللآلى المصنوعة” قال الحافظ صلاح الدين العلائى فى أجوبته على 
الأحاديث التى انتقدها السراج القزوينى على المصابيح: حديث صلاة التسبيح 
صحيح» وله طرق يعضد بعضها بعضاء فهى سنة ينبغى العمل بها . 

وقال الزركشى فى تخريج أحاديث الشرح الکبیر ‏ غلط ابن الجوزى بلا شك فى 
إخراج حديث صلاة التسبيح فى الموضوعات ؛ لأنه رواه من ثلاثة طرق : أحدها: 
حديث ابن عباس » وهو صحیحء وليس بضعيف فضلا عن أن يكون موضوعاء وغاية ما 
علله بموسى بن عبد العزيزء وقال: مجهول» وليس كذلك»› فقدروی عنه بشر بن 
الحكم وابنه عبد الرحمن وإسحاق بن إسرائيل وزيد بن المبارك الصنعانى وغيرهم . 


الآثار المرفوعة 0 ۷ . e‏ فى الاخبارالموضوعه 

وقال فيه ابن معين والنسائی : ليس به بأسء ولو ثبت جهالته لم يلزم أن يكون 
یکم برع ماله ركو لل اتی سے ارقم 0 

والطرد وو در سو خی سمش راف 
موضوعاء وابن الجوزى متساهل فى الحكم على الحديث بالوضع . 

وذكر الحاكم بسنده عن ابن المبارك أنه سئل عن هذه.الصلاة» فذكر صفتباء قا 
الحاكم : ولا يتهم بعبد الله أنه يعلم مأ لم يصح سنده عندہ . 

قال الزرکشی : وقد أدخل بعضهم فى حديث أنس أن أم سلیم غدت على النبى 
پٹ فقالت : علمنی كلمات أقولهن : فى صلاتى» قال : كبرى الله عشراء وسبحى الله 
عفرا راحستی عفرا ل سلى فا شنت يقولة تعم هی رو اترملیٰ وحبته) 
والنسائى وابن خزیة وابن حبان فى صحيحهما والحاكم» وقال: صحیح الرسناد على 
شرط مسلم -انتبى كلامه- . 

وفى تخریج أحاديث ٴ الشرح الكبير” للحافظ ابن حجر المسمى ب تلخيص الحبير” 
قال الدارقطنی : أصح شىء فى فضائل القرآن فل هو الله أحَد)؛ وأصح شىء فى 
فضل الصلاة صلاة التسبيح . 

وقال أبوجعفر العقيلى ليس فى صلاة التسبيح حديث يثبت» وقال أبو بكر بن 
العربى ليس فيبا حديث صحيح ولا حسن: وبالغ ابن الجوزى فذكره فى 
الموضوعات » وصئف أبو موسى المدينى جزءا فى تصحيحه فتنافيا . 

والحق أن طرقه كلها ضعيفة » وإن حديث ابن عباس يقرب من شرط الحسن إلا"أنه 
شاذ لشدة الفردية. وعدم المتابع والشاهد من وجه معتبر؛ ومخالفة هيئاتها لهيئة بافى 
الصلوات . 

وقد ضعفهاابن تيمية والمزى» وتوقف الذهبى حكاه عنہم ابن عبد الهادى فى 





أحكامه -انتبى- . 
وفى اللآلئ المصنوعة : قد رد الأئمة الحفاظ على المؤلف. أى ابن الجوزى». 
حي حيث أورد هذه الثلاثة فى الموضوعات . 


الآثار المرفوعة 1۱۸ فى الأخبارالموضوعة 


وأورده الحافظ ابن حجر من حديث ابن عباس فى كتاب ا حخصال المكفرة للذنوبت 





المقدمة والمؤخرة . 

وقال رجال إسناده : لا بأس بهم » عكرمة احتج به البخارى» والحكم صدوق. 
وموسى بن عبد العزيز» قال فيه ابن معين: لا أرى به بأسا. وقال النسائی : نحو ذلك. 
وقال ابن المدينى : فهذا الإسناد من شرط ا حسنء فإن له شواهد تقویهء وقد أساء ابن 
الجوزى بذكره فى الموضوعات ٠‏ وقوله: إن موسى مجهول. لم يصب فيه؛ لأن من 
يوثقه ابن معين والنسائیء فلا يضر أن يجهل حاله من جاء بعدهما. 

وشاهده ما رواه الدارقطنى من حديث العباس والترمذى وابن ماجة من حديث 
أبى رافع » ورواہ أبو داود من حديث ابن عمرو بإسناد لا بأس به ورواه الحاكم من طريق 
ابن عمرء وله طرق أخرى -انتہی كلامه- . ظ 

وفى تنزيه الشريعة ‏ : قد رد الحماظ على ابن الجوزى فى إيراد الأحاديث النلائْة 
فى الموضوعات ‏ -انتهى- . 

وفيه أيضا بعد ذكر كلام ابن حجر فى الخصال المكفرة . وكلامه فى أماليهء ومن 
صحح حديثهاء أو حسنه غير من تقدم الحافظ العلائى والشيخ سراج الدين البلقينى. 
والشيخ بدر الدين الزركشى . ْ 

وناقض الحافظ ابن حجرء فقال فى تخريج الرافعی : الحق أن طرقه كلها ضعيفة. 
وأن حديث ابن عباس يقرب من شرط ا لحسنء إلا أنه شاذ لشدة الفردية فيه. وعدم المتابع 
والشاهد من وجه يعتبر مخالفة هيئتها لهيئة باقى الصلوات» وموسى بن عبد العزیز وإن 
كان صادقا صالحاء فلا يحتمل منه هذا التفرد . 

قلت : وكذا اختلف كلام النووى فيه» فحسنه فى تہذیب الأسماء واللغات” كما 
مر وقوى فى الأذكار استحبابہاء وضعفه فى شرح المهذب ٠‏ وقال فى استحبابها 
عندى نظر -والله أعلم- ان 

وفى الإيضاح والبيان لما جاء فى ليلة النصف من شعبان لابن حجر المكى ذكرها 
ابن الجوزى فى موضوعاته » وشنع عليها الحفاظ فى ذلك تشنیعا بليغًا . 


الآثار المرفوعة ١‏ ۱ فى الأخبارالموضوعة 

والحاصل : أن أحاديثها حسنة. وإن لم تكن صحيحة لكثرة الطّرق» وانتماء 
القوادح التى ذكرها ابن الجوزى تساهلا منه» ومن ضعف نظر إلى أفراط الطرق من غير 
انضمام بعضها إلى بعض» و من صحح أو حسن نظر إلى كثرة الطرق؛ واطلع بعضها 
على مقتضى الصحیح؛ فكان المعتمد أن حدیثہا حسن» أو صحيح. وأنبا سنة كما 
ذكرها مع كيفيتها أئمتنا فى كتبهم -انتبى - . 

قلت : فهذه العبارات الواقعة من أجلة الثقات نادت على أن قول وضع حديث 
صلاة التسبيح قول باطل ومهمل لا يقتضيه العقل والنقل» بل هو صحيح أو حسن محتج 
ره » والمحدثون كلهم ما عدا ابن الجوزى ونظراءه إنما اختلفوا فى تصحيحه وتضعيفه› ولم 


یتفوہ أحد بو ضعه . 





وبہذا حصحص لك بطلان قول ابن تيمية''' فى منهاج السنة ‏ أما حديث صلاة 
التسبيح ٠‏ فإن فيها قولين» وأظهر القولین أنها كذب. وإن كان قد اعتقد صدقها طائفة من 
أهل العلم» ولهذا لم يأخذ بها أحد من أئمة المسلمين -انتهى- . 

وجه البطلان ظاهر على كل ماهر مما أسلفناء فإنه قد علم من العبارات التى نقلنا 
أن المتقدمين أنما لهم فى حديث صلاة التسبيح قول التضعيف» وقول التحسين» وقول 
التصحيحء ولم يقل أحد منہم : بوضعه» ومن حکم بوضعه من المتأخرين قد كذبته 
عبارات المتقدمين» وشنعت عليه طائفة المحدثين» فبالله العجب كيف يصح قوله» فإن 
فیہا قولين على إطلاقه» ثم كيف يصح قولهء وأظهر القولين: إنہا كذب» بل هو قول 
منقطع من أصله. فإنه كيف يكون ذلك القول أظهر مع كونه أبترء فلم تقم ههنا قرائن 
دالة على الوضع عقلا ونقلا . 
0 (1)هذا القول من ابن تيمية وغيره من أقوال التى لا یخفی على من یطالع منباج اة 
وغيره من تصانيفه يشهد بأن ابن تيمية من ا مبالغین المشددين فى هذا الباب. كابن جوزى وغيره. وقد 
صرح به جمع من نقاد العلماء» كابن حجر وغیرہء فإنكار كونه منہم» كما صدر ممن حجء ولم يزر قبر 


النبى لٹ من أفاضل عصرنا فى رسالته القول المنصور فى زيارة سید القبور ليس إلا إنکار الواضحات 
منشأه عدم وسعة النظر فى كتب الثقات (منه رحمه الله تعالى) . 


الآثار المرفوعة 20202020202020 فى الأخبارالموضوعة 

وأعجب منه قوله : لم يأخذ بها أحد من أئمة المسلمين» فقد ثبت مما ذكرنا العمل 
بهء والإرشاد إليه من جمع من أئمة المسلمين . 

ولعمرى مثل هذه الدعاوى الواسعة الطويلة العريضة لا يسمع من ابن تيمية» ولقد 
صدق الحافظ ابن حجر وغيرهم فى أن ابن تيمية فى منهاج السنة” كثيرا من الأحاديث 
ا حیادء كما ذكرناه فى الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة ٠‏ و تحفة الكملة على 
حواشى تحفة الطلبة فى مسح الرقبة ٠‏ و الكلام المبرم فى نقض القول المحقق اللحکم ٴ 
و الکلام المبرور فى رد قول المنصور” ء ألفتہما ردا على من حي »ولم يزر قبر نبينا من 
علماء عصرناء بل حکم بكون زيارة القبر النبوى بدعة ومحرمة . 

وأيضا بطل قول المجد الشیرازی'''فی سفر السعادة” أنه لم يثبت فيه حيث» ولم 
يصح فيه شیءء وذلك لأنه إن راد من نفيه نفى الصحة الاصطلاحية» فهو مختلف فيهء 





فإن منہم من صحح حدیثهء والواجب فى أمثال هذا المقام ترك مثل هذا الإطلاق والإبہام 
المضل الأنام. وإن راد به نفى الثبوت مطلقا بحيث يشمل الحسن أیضاء فهو باطل قطعا. 
والعجب العجيب من الشوكانى» حيث ذكر فى رسالته الفوائد المجموعة فى 
وغيره» ثم قال: قال فى اللآلئ : والحق أن طرقه كلها ضعيفة» وأن حديث ابن عباس 
يقرب من شرط ا لحسنء إلا أنه شاذ لشدة الفردية وعدم المتابع » والشاهد من وجه معتبر. 
ومخالفة هيئته لهيئة باقى الصلوات -انتبى- . 
تلفظ مثل هذا الكلام بقصد إيهام خلاف ما فی الواقع شنيع عند الأعلام» بل هو خيانة 
فى الدين › وجناية عند المسلمين . 
رأس المائة الثامنة» المتوفى سنة ۸۱۹ء وليطلب فى ترجمته من تعليقاتى على رسالتى غاية المقال فيما 
بتعلق بالنعال ‏ المسماة ب ظفر الأنفال ٴء ومن فرحة المدرسين (منه . 
اللهم اغفر لكاتبه ومن سعی فيه) 


الآثار المرفوعة ۲۱ فى الأخبارالموضوعة 

وقدعلمت مافصلناء ونقلنا أن هذا الکلام ليس للسيوطى» بل لابن حجر 
العسقلانى نقله عنه السيوطى» وأما تحقيق السيوطى فهو ما ذكر سابقا من کون الحديث 
صحيحا أو حسنًاء فكان الواجب عليه أن يقول: قال ابن حجرء أو يقول: قال فى 
اللآلئ” : قال ابن حجر العسقلانى : ليدل ذلك على أنه ليس تحقيقا من السیوطی؛ بل 
من العسقلانى . 

والحق أن قول ابن حجر هذا : لا يفيد شيئًا لمن يريد أن ينبت ضعفا أو وضعاء أما 
أولا فلأن قول ابن حجر فى هذا ا مقام فى تلخيص الحبير کر تر ره 
متناقضان» فإن كلام فى ' تلخيصه” يدل على اختياره ضعفه» وكلامه فى الأمالى» وكذا 
فى رسالة ‏ ال خصال المكفرة” شاهدة على اختيار صحته أو ضعفهء فلا وجه لقبول كلامه 





فى تلخیصهٴ ورد كلامه فى غیره» فإنه ترجيح من غير مرجح؛ بل الواجب قبول كلامه 
فی غيره؛ لوجود مرجح» وهو أن كلامه ذلك موافق لجمع من الأجلةء كال منذرى وأبو 
داود ومسلم والآجرى والعلائى والبلقينى وأبى موسى المدينى وغيرهم من الكملة 
والکلام الموافق لجمع عظيم من أئمة المحدثين أخرى بالقبول من كلام مخالف لهم. وإن 
وافق جمعا من المشددين والمتساهلين . 

وأماثانيًا: فلأن قوله فى ' التلخيص” : لا ينافى الحسن لغیرہء والحسن لغيره أيضا 
محتج به كالصحيح والحسن لذاته» كما بسطناه فى الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة 
الکاملة . 

وبمثل هذا إيجاب عمن يستدل بكلام النووى فى شرح المهذب المخالف لكلامه 
فى غير شرح الھذبٴء فأنصف وتدرب» وأعجب منه ما ذكره الشوكانى أيضا فى كتابه 
السيل الجرار ' بقول أعجب من المصنف تعمد إلى صلاة التسبيح التى اختلف الناس فى 
الحديث الوارد فیہاء حتى قال: من قال من الأئمة : إنه موضوع؛ وقال جماعة: إنه 
سد بوسر ا ب يا 
النبوة لابد أن يجد فى نفسه من هذا الحديث ما يجد . 

وقد جعل الله سبحانه فى الأمر سعة عن الوقوع فيما هو متردد بين الصحة 


الآثار المرفوعة ۲ فى الأخبارالمو ضوعة 





والضعف والوضع. وذلك بملازمة ما صح فعله» أو الترغیب فى فعل صحتہ؛ لا شك 
فيباولا شبهة. وهو الكثير الطیب -انتہی كلامه على ما نقله بعضهم- ولا يخفى على 
اراتا اه . 

ال و بس تج بت سے 

حيز التخصیص عليه؛ لا سیما عند العالم الفاھمء فإن الواجب على أن ينقح أقوال 
سس اي التى أقاموها على 
حكمهم. فیقبل منه ما صفاء ويذر ما كدرء ولا يسرع فى اختيار أمر من الأمور التی 
اختلف فیہا من غير أن یتفکر 

وقد علمت مما مر سابقا أن حكم حاكمى وضع حديث صلاة التسبيح مهمل 
وباطل» وما استدلوا به عليه ليس تحته طائل : والحكم بالضعف إغا يصح بالنظر إلى 
بعض الطرق مفرداء وأما بعد النظر إلى تكثرها فاحتمال الضعف منتف رأسا . 

وأما ثانيا: فلآن توصيفه الضعيف بقول : لا يحل العمل به لا يخلو عن مغالطة 
واضحة. فإن کون العمل لا يحل بالضعيف مطلقا باطل قطعا . 

نعم الضعيف الذى لا یخلو سنده من متروك وساقط وكذاب وم متهم لا يعمل به 
لشدة ضعفه. كما بسطه الحافظ ابن حجر وغيره. والحديث الذى نحن فيه وإن صرح 
بعضم بضعفه. 2 0 
والعمل على وفقه . 

وأما ثالنًا: فلان قوله كل من له ممارسة إلخ مغالطة أيضًاء فإن أجلة المهرة فى هذا 
الفن النقی المشتغلين صباحا ومساء با حدیث النبوى؛ کمسلم وأبى داود والمنذرى 
0 ( بهذا البيان تظهر سخافة ماذكره غير ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء وهو من مقلد 
الب مس ہے ہہ دليل الطالب على أرجح المطالب” حيث قال : مأ 


ن الحق ا راجح فى هذه المسألة هو فيصلة قاضى قضاة القطر اليمانى شيخ الإسلام وبركة الأنام 


محمد بن على الشوكانى التی ذكرها فى السیل الحرار” حا نی 
ثم قال بعد نقل كلام : فلله در هذا الإمام ما أفهم لمدارك الشريعة الحقّة. وما أديه للناس مم 





3# ص1 ٠ ٠ E‏ لیے ٠.‏ ابی کے 5 
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اراو ۰۳ فى الأخبارالموضوعة 
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والعسقلانى والأجرى وغيرهم ممن مر ذكرهم لم يجدوا فى حديث صلاة التسبيح ما 


ان 





وجدوه فى الأحاديث الموضوعةء ولم يعدوه فى عداد الأخبار المختلفة مع قوة نقدهم. 
وكمال مهارتهم. فمن هو من حمال الآثار يخالف هؤلاء الكبار» ويجد فيه ما لم يجده 
أولو الأبصار إلا أن يكون علمه أكبر من فهمه. وفهمه أنقص من نظره . 

وأمارابعا: فلأن قوله: وقد جعل الله سبحانه إلخ. كلمة حق لم تقع فى 
موضعهاء فلا عبرة بہاء فافهم واستقم . 
فائدة : 

اعلم أن أكثر أصحابنا الحنفية وكثير من المشايخ الصوفية قد ذكروا فى كيفية صلاة 
التسبيح الكيفية التى حكاها الترمذى والحاكم عن عبد الله بن المبارك الخالية عن جلسة 
الاستراحةء والمشتملة على التسبيحات قبل القراءة وبعد القراءة» وذلك لعدم قولهم 
بجلسة الاستراحة فى غيرها من الصلوات الراتبة» والشافعية والمحدثون أكثرهم اختاروا 
الكيفية المشتملة على جلسة الاستراحة» وقد علم مما أسلفنا أن الأصح ثبوت ها : 
الكيفية» فليأخذ بها من یصلیہاء حنفيا كان أو شافعياء فإن جلسة الاستراحة» وإن لم 
تلع اق إلى سانا فى الضلواث«المفروصضة: 

وأجابوا من الأحاديث الواردة فيها على وقوعها فى بعض الأوقات لعذر من 
الأعذار الشرعية» لکن مع ذلك صرحوا بأنه لو فعل ذلك لا بأس به في المفروضات› 
والقول بكراهتها فيها مطلقا مما لا یعتد به . 

وأما التطوعات ففيها سعة لا يكره فیہا ما یکره فى غيرهاء وإن شئت التفصیل فى 
هذا المسائل؛ فارجع إلى شرحى الكبير المتعلق ب شرح الوقاية المسمى ب السعاية . 
وتعلقى ضيه المسمى فى سال ع7 


الآثار المرفوعة ٤ ٠‏ فى الأخبارالموضوعة 


متعلقة بصلاة التسبيح على ما ذكره أصحابنا فى کتبہم 


قال فى الدر المختار شرح تنوير الأبصار ”': ومنہا ركعتا الاستخارة وأربع صلاة 
التسبيح بثلاثمائة تسبيحة» وفضلها عظيم ۔انتہی۔ . 

وفى ردالمحتار على الدر المختار ”'' يفعلها فى كل وقت لا كراهة فيه أو فى كل 
يوم أو ليلة مرة» وإلا ففی كل أسبوع» أو جمعة, أو شھرہ أو العمر» وحديثها حسن 
لكثرة طرقه» ووهم من زعم وضعه» وفیہا ثواب لا يتناهى» ومن ثم قال بعض 
المحققين : لا يسمع بعظيم فضلها ويتركها إلا متہاون بالدين» والطعن فى ندبها بأن فیہا 
تغییر النظم الصلاة إنما يتأتى على ضعف حديثهاء فإذا ارتقى إلى درجة الحسن أثبتها وإن 
كان فیہا ذلك» وهى أربع بتسليمة أو تسليمتين يقول فیہا ثلاثمائة مرة: سبحان الله 
وا حمد لله ولا إله إلا الله والل أكبرء وفى رواية : زيادة ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى 
العظيم » يقول ذلك فى كل ركعة : خمسة وسبعين مرة» فبعد الثناء خمسة عشر ثم بعد 
القراءة عشراء وفى ركوعه والرفع منه» وكل من السجدتين والجلسة بینہما عشرا عشرا 
بعد تسبيح الكوع والسجود. ) 

و اک هن اتی رر ها ایی ق امعة عر غ افو تا سد 
أصحاب أبى حنيفة الذى شارك فى العلم والزهد والورعء وعليها اقتصر فى القّنية” » 
وقال : إنہا المختار من الروايتين . 

(1) هو لعلاء الدين محمد بن على الحصكفى -بفتح الكاف والحاء المهملة بینہما صاد مهملة 
ساكة- نسبة إلى حصن كيفاء وهو موضع بين جزيرة ابن عمر ومیافارقین: والقياس فى النسب إليه 
حصنی ؛ وكانت وفاته سنة ۱۰۸۸ء وقد بسطت فى ترجمته غزى مؤلف تنوير الأبصارٴ فى رسالتى 
ضرب الأماثل بتراجم الأفاضل . ورسالتى فرحة المدرسين” . (منه) 

(۲) هو حاشية نفيسة مقبولة للعلامة زمانه الشيخ محمد أمين الشهير ب ابن عابدين الشامى 
سی احرف ة٠‏ . 


الآثار المرفوعة ۲0 فى الأخبارالموضوعة 

والرواية الثانية أن یقتصر فى القيام على خمسة عشر بعد القراءةء والعشرة الباقية 
يأتى بها بعد الرفع من السجدة الثانية . 

واقتصر عليبا فی ا حاوی القدسى” و الحلية و البحرٴ وحدیئہا أشهرء لکن 
قال فى شرح المنية : إن الصفة التى ذكرها ابن المبارك هى التی ذکرھافی مختصر 
البحر ٴء وهى ا موافقة لمذهبنا لعدم الاحتياج فیہا إلى جلسة الاستراحةء وهى مكروهة 
عندنا . 

قلت : ولعله اختارها فى القنية' لذلك: لکن علمت أن ثبوت حديئها یشتہاء وإن 
كان فيبا ذلك » فالذى ينبغى فعل هذه مرة وهذه مرة . ظ 

وقيل لابن عباس : هل تعلم لهذه الصلاة سورة؟ قال : التكاثر والعصر والكافرون 
والإخلاص ء وقال بعضهم نحو الحديد والعصر والحشر والصف والتغابن للمناسبة فی 
الاسم. وفى رواية عن ابن المبارك يبدأ بتسبيح الركوع والسجود. ثم بالتسبيحات 
المقدمة. 

وقال المعلى : یصلیہا قبل الظهرء كذافى الھندسية عن الضمراتت وقيل 
لابن المبارك: لو سهى فسجد هل يسبح عشراعشراًء قال: لا إغماهى ثلاث مائة 
تسبيحة» ؤقال ملا على القارى فى شرح المشكاة” : مفهومه: أنه إن سها ونقص علدا 
من محل معين يأتى به من محل آخر تكملة للعدد المطلوب . 

قلت : واستفيد منه أنه ليس له الرجوع إلى المحل الذى سها فيهء وهو ظاهرء 
وينبغى كما قال بعض الشافعية أن يأتى با ترك فيما يليه إن كان غير قصير » فتسبيح 
الاعتدال يأتى به فى السجود» أما تسبيح الركوع فيأتى به فى السجود أيضاء لا فی 
الاعتدال؛ لأنه قصير . ) 

قلت : وكذا تسبیح السجدة الأولى يأتى به فى الثانية» لا فى الجلسة ؛ لأن تطويلها 
غير مشروع عندنا على ما مر فى الواجبات . 

وفى القنية : لا يعد التسبيحات بالأصابع إن قدر أن يحفظ بالقلب ٠‏ وألا يغمز 
اضف رات اة بن ,راون نی الي واا ساد فو ضرق 


الآثار المرفوعة ٢‏ فى الأخبارالموضوعة 





صلاة التراويح ‏ بخطه أسند فيا عن أبن عباس أنه يقال فيها بعد التشهد قبل السلام : 
اللهم إنى أسألك توفیق أهل الهدى وأعمال أهل اليقين. ومناصحة أهل التوبة. وعزم 
أهل الصبرء وجد أهل الخشيةء وطلب أهل الرغبة . وتعبد أهل الورع ء وعرفان آهل 

اللھم إنى أسألك مخافة تحجزنى عن معاصيك حتی أعمل بطاعتك عملا أستحق 
به رضاك» وحتى أناصحك بالتوبة خوف منك» وحتى أخلص لك اللنصيحة حبا لك 
وحتى أتوكل عليك فى الأمور حسن ظن بك» سبحان خالق النور -انتبى كلامه- . 

ونختم الكلام فى هذا المقام» والحمد لذى الجلال والإكرام» على أن وفقنا لإتمام 
هذه الرسالة اللطيفة» فإنہا مع اقتصارها واختصارا اشتملت على الفوائد الشریفة 
وفاقت على أمثالها وأقرانہا باحتواءها على الفرائد النفيسة. وكان ذلك يوم الأحد 
الخامس من إحدى الأشهر الحرم رجب المرجب من شهور السنة السنة الثالثة بعد ثلاث 
مائة وألف من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل صلاة وأزكى تحية . 


7 إ + 


الآثار المرفوعة ۷ فی الأخبارالموضوعة 


فهرس الموضوعات 
مقدمة المؤلف و ف SRE‏ ضا ع راد رت ا لو ا ا ہا تا ا د می مہ ٣‏ 
أقسام وا مد جب اما ام لفاك گنت 
على ما بسطه ابن الحوزی والسيوطى والعراقى وابن الصلاح وابن حجر CTS‏ 
القسم الأول: قوم غلب علیہم الزهد والتقشف و ہم سمس-ٌ-ػّ سس کا 
الثانى : قوم لم يعاينوا علم النقل ء فكثر خطأهم. وفحش غلطهم ا چا ہی 
الثالث : قوم ثقات اختلطت عقولهم فى أواخر أعمارهم ا RE‏ 


الخامس : قوم رووا الکذب من غير أن يعلموا أنه خطأ. فلما عرفوا الصواب. 


وأیقنوا به أصروا على الخطأ غيرة ay‏ مسب یب O‏ 
السادس : قوم روواعن كذابين وضعفاء» وهم يعلمون فدلسوا أسماءهم 9 یی 
السابع : قوم تعمدوا الكذب» ورووا الکذب عمدا لا لأنہم أخطأوا تو سا ٹک 
أقسام الوضاعين بحسب اختلاف أغراضهم TE‏ ا سس سح س5 
الأول: قوم من الزنادقة قصدوا إفساد الشريعة وإیقاع الخلط والخبط فى الأمة 1 
الثانی : قوم كانوا يقصدون وضع الأحاديث نصرة لمذاهبهم ولمس یرف کا 
الثالث : قوم كانوا یضعون الأحاديث فى الترغيب والترهيب TET‏ 
أحاديث القضاء العمرى ا 00 
أحاديث فضائل صيام أيام رجب وأيام المحرم سر سس رح ےس E‏ 
الرابع : قوم استجازوا وضع الأسانيد لكل كلام حسن E ESS.‏ 
الخامس : قوم حملهم على الوضع غرض من أغراض الدنیا E‏ 
السادس : قوم حملهم على الوضع التعصب المذهبى» والتجمد التقليدى Tees‏ 
السابع : قوم حملهم على الوضع حبہم الذى أعماهم وأصمهم ELS es‏ 
الثامن : قوم حملهم على الوضع قصد الإغراب والاعجاب 16 مس کا 
المقدمة فی المطالب المعظمة 1232009 RL‏ 
حكم رواية الحديث الموضوع وذكره ونقله ااا 


الأحاديث الصحصرحة الدالة على حرم الكذب على النبى ماز رج را تم یں بت کت 


الآثار المرفوعة ۱ ۲۸ فى الأخبارالموضوعة 


بعض القصص الذی ذكرها أكثر وعاظ زماننا فى مجالسهم الوعظیةء 
وظنوها أمورا ثابتة مع کونہا مختلفة موضوعة یم ا 


5 ۳ 
لب4 ۔ و کہ نو کون وک رو ECE‏ ا کو وت و ا کے ہو ہوا ور تق نون ٣ك‏ تا چ اوہ کوٹ نوا وہ کو 


یم 





حدیث : كنت نبيا وآدم بين ا ماء والطين ”میم يا رید تی سو رر نت 
الإيقاظ الأول فى ذكر أحاديث صلوات أيام الأسبوع ولياليها ele‏ 
حدیث : من صلی يوم السبت سا اق کت CEL DOE‏ وہ ھا 
ديت ضلا ة ليلة السیکا: وہ مھ سمم می سسجت وممہا تصو جرب کا 
حديث صلاة يوم السبت : وم دے سی ما ريق د کر اج سو تر سو جو یہ ۳۹ 


حديث صلاة يوم الأحد : yS‏ یہو یں جوم 000111 
حدتت صل لاہ يوم الاثنین ہے تک ھا مس رب و وج منحوات ا ا CI‏ 
حدرث صلاة يوم الاثنين 7 1 


حديث صلاة يوم الثلاثاء : وو ور رر بررںب وج سی CE REINDEER‏ 
حدیٹ صلاة ليلة الثلاثاء : لي بے ط۲ 
حدیث صلاة لیلة الثلاثاء : یس رای ES‏ نی ہک رح اہ کر کوحوب سح اپ خر ا CE‏ 
حفَیکو ا الا E‏ رومیت شال مسج سی میا ۶5 


حدیث صلاة ليلة الجمعة : ES‏ ا CN‏ د ز من ol SALE SLEDS SAR‏ ۶۲ 


الآثار المرفوعة ۲۹ فى الأخبارالموضوعة 
حديث صلاة يوم الجمعة : REISER‏ می بي و Ne‏ ال CE‏ 
حديث صلاة يوم الجمعة : TEESE‏ ناوه ادو ربو بود م ون د ا ل ل يد CF‏ 
حديث صلاة يوم الجمعة : لہ نے سو ا م وی دو ا 5 
الإيقاظ الثانى فى ذکر أحاديث صلوات أيام السنة ولياليها مع ما یتعلق بها ۰۰ھ 
حديث صلاة ليلة السابع والعشرین من رجب : و م 58 
حدیث صلاة ليلة النصف من رجب : ھی وس وور وو تو نواصص ہی ۶۹ 
حديث صلاة ليلة السابع والعشرین من رجب : سکرو EIRENIS‏ یہ ۲۷۴ 


حديث صلاة رجب : 4 و ا تہ جک رٹ و مو RE‏ و ا با وت ور یک CS AS rt‏ روہ EE TD‏ 





ذکر إحياء ليلة السابع والعشرین من رجب وصوم صباحها : ES Ke SERS AES‏ 1۲ 


ذکر عاشر رجب : ریت EE‏ نے BE CELE O O‏ 
ذكر يوم الاستفتاح : a‏ رہ سح NE‏ 
حديث صلاة يوم السابع والعشرین من رجب : د TTT TOT‏ پا و ا TOE‏ ر ہے E‏ 


حديث صلاة يوم عرفة : مھ اس کے أو الا ERR‏ کا و ضا کو کس اہ N‏ شر و و ہے VE‏ 
سويت :ضاةة اول ليلة وچ قرو و ضر و بود يل ألا یہ ا ور بش جا جل ل ای بے یہ لوب ا ل E‏ 


حديث صلاة رجب : بحم من چپ چو سے ہی یہہ ہے و ل ري مو ہیک ا ۲٢‏ 





الآثار المرفوعة ۳۰ فى الأخبارالموضوعة 
حديث صلاة يوم عاشوراء: ٌوٴد می مہب N‏ گا 
أحاديث متعلقة بيوم عاشوراء: وب 1[ 1[ ضس گ۷۸ 
أحاديث صیام يوم عاشوراء: . . . .. 000010 E O O‏ 
حديث فضل يوم عاشوراء وصيامه : ان دم لتر مس مومع ہوہی> ۸۸ 
حديث فضل يوم عاشوراء : TERR OA‏ قاسو ور جر مس لاه او ل ا ا ۹۶ 
أحاديث الاكتحال يوم عاشوراء والتوسعة على العیال : عضو او ا و می جرح E‏ 
الخاتمة مو اص تو میس جج سڈ جئاه وھ وع اھ وز نه بی ف رر لک 
أصناف الصلاة بكيفيات معينة» نقلا عن المشايخ والصوفية مج سی ج۸5 
صلاة الشکر : OS‏ لو ا مود وع ا CT ELO‏ 

ة الاستعاذة جو وا مدرم سر ایدو جعجمہوہ ہو ح-”-مسر ےہ اتک 
صلاة الاستخارة اہ سے مود وو نت و و یہ عٔؤویع ت۸ 

ة الاستحباب لو تنوہموورد دنا رز NODS‏ وع لز وان ES‏ ۸۳ 
صلاة شکر النہار خنع ينلا هوسق ونج ع جو وبو كي ب سرد نوو او و وك لملا و مات وم ت۸ 

ة العصمة : جوہ رت موچ رو وی COT‏ سیب جس نتھ و وروی .ص۸۸۰۰ 
صلاة أداء حقوق الوالدین : بس ہر ل ا شا 

ة صحة النفس : وس ارہ ھب LDS‏ ار صا و سے وھد كل سنہ مت وی بے ۸7 
صلاة حفظ الايمان A ETT TET TOT OT OEE OE ETAT‏ 
صلاة الف دخکوم مج ا ھکیو ا وا لي 
صلاة النور OO SA LE SS OED OA‏ 
صلاة إحياء القلب : ...> 1 و وس دہ وص ہمت نس مسر 1س تہ ا ا 
صلاة هدية الرسول: 2090 0 نکی رد ا ااا جح 5۸۸ 
صلاة شكر الليل : زگ سم LELE CE‏ ہت ۸ہ 
صملاة الكوثر لزيادة نور البصر مہ ا E SSMS‏ 
اعم دوهن الو یداع تعغالی الى ب بت sls ESSA EKSTRA‏ اتا 
صلاة حفظ الا يان : دنع سس ومک عیسو ا امو ا ا و 
صلاة قهر النفس . سو جمٌیوممس تہ CTT CTE‏ 9 
هب( 6 لضعاة 9 اانه اق تی كدج E aes RSA EE SSS‏ 





صلاة التوبة ے بقل ویر وا ضا و و فا و 6× وني بويا اا بل اال ورس ںی ۹۹ 
صلاة الأنبياء وو O O O‏ و ة 
صلاة القربة : أومًو تمہ ال ا SLSR‏ 
ماوكا a‏ رتو ا ہی E‏ 
صلاة لقاء اے EDT‏ می الا ا رص امس مر ہی۔۹ 
صلاة الحجاحة : 00000 تی وہ ہی۔-۔ ۹5 
صلاة ا خضر : SIS ES‏ تی ہج ما SSE‏ سی 8 
صلاة الٰحة : دی سے لع وو اجس اع مہ اسم پ سو وو و یووم یی 5۴ 
صلاة سعادة الأولاد: شوج وسر یہ دی ا O‏ ت٭۹ 
صلاة حفظ الإعان : کے وس وا وم CERNE ESED‏ ہے می ۹۴ 
صلاة الكوثر لقضاء الفوائت : و وس IRR‏ ا ا سا م ت۹ 
صلاة ليلة عاشوراء مائة ركعة : . Foon oo,‏ 
صلاة وقت السحر من ليلة عاشوراء: os‏ 
صلاة يوم عاشوراء عند الإشراق: وکا سر مو Toles lewis‏ 
صلاة يوم عاشوراء ست ركعات : ود 0000 له 
صلاة ال خامس عشر المحرم : دص ا وا اد TT‏ ویو ا 510 
صلاة الأربعاء الآخر من شهر صفر : مس مسج سج عه مجه چو بی 5لا 
صلاة أول ليلة من رجب : ل وص جو وی E...‏ 
ہلا ارل ل Sy‏ مع ETT RS AS‏ 
صلاة منسوبة إلى أويس القرنى: . ُےسھسم صح مع نمس ت5ا 
صلاة الرغائب : TEATS‏ عع وت وس یسیو ھت ا Ea‏ 
صلاة ليلة الخامس عشرين من رجب . جوم وہ بوني جل سی یصو ا اما ع ع 855 
صلاة يوم الاستفتاح وی و تخت للم دي بوسر بو و و لی وا لوم ب ل ۹8 
صلاة ثيلة السابع والعشرين من رجباا ٠.‏ ا ن ۹۵ 
صلاة آخر جمعة رجب لطول العمر : چو ہی اس سح Og A‏ 


صلاة آخر لیلة من رجب : او ید و می ويه و جن 30 1 1 قب اٹ 1101111 ےج 89۹ 
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صلاة أول ليلة من ليالى شعبان : n‏ ل CS‏ 
صلاة ليلة النصف من شعبان : SE‏ وی ایب 2ہ CESED EDENE‏ 
صلاة أول ليلة من رمضان : AAU SLOSS‏ "۹۷ 
صلاة ليلة القدر ليلة السابع والعشرين من رمضان : Vos‏ 
الام اک ليله :تمان ہو عضوم ة طق اعقاو روس رج ل نويف لجان لد مہ و وف لله 
صلاة ليلة عيد الفطر مور ا ا 
صلاة يوم الفطر بعد صلاة العيد عم نه بد کرت دو تہ سی کا جح توب ۹۸ 
صلاة أول ليلة من ذى الحجة : ےو OR ROS‏ ا 
صلاة ليلة الترویة کے ویو حد رہ اہ ارہ مہ سر مت با اا 
صلاة يوم التروية ES‏ کو بوط نا قد ل سۃعسگکی وع وص یصو مہ ۹۸ 
صلاة ليلة عرفة کیسمی مم فمض مم ویو مو وو EDS‏ وج ۸ 
صلاة يوم عرفة : ود را ا ED AEC TE O OECD‏ 
صلاة ليلة عيد الأضحى : وج ام SECA‏ موہ الام ا AAAS EDS‏ 
صلاة يوم النحر : TITTLE TITTY‏ عط لحم اواو ا ا 5۹۸ 
صلاة آخر يوم من ذى الحجة : A OT‏ 


اختلاف أهل عصرنا ومن قبلنا فى باب أداء أمثال هذه الصلوات. ففرقة مشددة 
فى المنع عنہاء وإثبات ابتداعهاء وا حکم عليها بكونها مخالفة للسنة. ومن 
مخترعات الصوفية . وفرقة متساهلة فى الأخذ بہاء والعمل بہا مع الاهتمام 


التام أزيد من اهتمام أداء ما ثبت عن النبى ية وأصحابه الكرام دےححوسر O‏ 
أقوال الفرقتين دہ رت مہ ہو اا ۹5 
القول الفيصل فى هذا المقام ET E O TS‏ 
تذنيب نافع لكل لبیب : یو جا مس مللد بھ جس 1ا وصٌ ...دص ا 
بحث صلاة التسبيح کو وت 22یہ ری مع سپ ار ماد جوم ہرم کر متا 
فائدة : SABE‏ چم می زو پان ASA‏ و ہے ا اند لج ود اور و کو کی مو EEE‏ 
مسائل شتى متعلقة بصلاة التسبیح على ما ذكره أصحابنا فی كتبهم ہے نا 
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الحمد لله الذى بَعث لهداية خلقه رسلا وأنبياء وخصهم مزید التعظيم والتبجيل. 
وجعل من أشرفهم وساداتہم وأكملهم ورؤساءهم سيدنا محمدا المنعوت بغاية التكريم 
والتفضيل. وَجعل شريعته من بين الشرائع السماوية موصوفة باليسر والتسهيل. ونسخ بها 
جميم الأديان والملّل» وأبطل بها شرك الأوثان والنحل» وأدامها إلى يوم التبويل. فسبحانه 
من إله جلّت قدرته» وعظمت هيبته» تعالى عما يصفه الظا مون به من التشبيه والتجسيم 
والتعطيل. وتنرّه عن التجانس والتشابه والتمشيل. ولله المثل الأعلى فى السماوات العلى 
والطبقات السفلى» ليس كمثله شىء فى الأولى والأخرى فى أوصاف التكميل. أشهد أنه لا 
إله إلا هو وحدہ لا شريك لهء ولا ضِدّله: ولا ند له؛ ولا مناقض له. ولا معارض له 
يعارضه فى التدبير والتعميل. أحمده حمدا كثيرا على أن حفظ شريعة سيد أنبيائه من التغيير 
والتبديل. وَبَعث فى أمته فُضلاء ونقّاداء وكُمّلاء وزهاداء اهتموا بحفظ آثار نبيهم» واقتدوا 
بأخبار شفيعهم. وتكدّموا فى مراتب ا محرح والتعديل. وألهمهم كيفية رواية الأحاديث 
وحملهاء والبحث عن وصلها وفصلهاء وعن حسنها وصحتها وضعفها وقوتہاء وعن نقد 
أسانيدها بحسن التأصيل. فصارت الأحاديث الُْصْطفيّة والآثار الشرعية منقَاة ومصفاة من 
كل مفسدة وتجهيل. وأشكره شكرا كبيرا على أن وعد على رأس کل مائة من مئات هذه 
الأمة» بأن يَبْعث فیہا منہا من يجدّد لها دينباء ويقيم لها طريقتباء ويحفظها من مكايد 
أصحاب التسويل. وأشهد أن سیدنا ومولانا محمد عبده ورسوٴلەء وصفيه وخليله» ونجيه 
وحبييُه؛ الذى جاءنا من عند ربنا بالشريعة السهلة البيضاءء وهدانا إلى الطريقة الحسنة 
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الغراء. جزاہ الله عنا خير الجزاء. فى الابتداء والانتهاء. وأوصله الى أعلى درجات 
التفضيل. اللهم صل عليه صلاة تامة زا كية دائمة شاملة وعلى جميع أصحابه وأتباعه صلاة 
تنجينا من كل تہویل ‏ وحفظنا من كل تنکیل. 
و بعد . فيقول الراجى عفو ربه القوى. او السات اعدا صوى ۰ ا 
الله عن دنه الخلى والخفى. ا الحاج ا لحافظ محمد عبدالحليم» اذشاة الله دار النعيم. 
هده رسالة رشيقة. وعجالة أنيقة» اسمها يخبر عن رسمهاء وفحواها يشعر بمعناهاء 
اع 
بعتن غا تأليفها ما رأيت من كثير من علماء عصرى. وفضلاء دھری؛ من رکوبہہ 
ہن وخبطهم كخبط العشواء تراهم فى بحث التعديل و ا حرح؛ من أاصحاب 
قرح نے قاس ریو امجخاری زالکاری فى الما ٠‏ وماذلك إلا لجهلهم 
ہیں ی0 > كم من فاضل قد جرح 
RE‏ ااصصصحجحت وكم من كامل قد صحح الأسانيد الضعيفة لضعيفه» یصححون الضعيف 
ويضعفون القوى. ولا يبتدون إلى الصراط السوى. راك تددن لإ سے سر 
کتب نقاد الر جال ۔۔ ك تہذیب الکمال للحافظ ای و هميزانالاعتدال” للذهبى : 
ہلدابت اید ان او مت التيد ب آ0 و «المغنى ا واکامل) ابن عدى. والسان 
المي ان لميزان». وغيرها من کتب أهل الشأن ‏ أمرا يسيراء وما تركوا فى هذا الباب قُطمیرٴا ونقیراء 
مع جهلهم باصطلاحات أئمة التعدیل وا جرح وعدم فرفھم بین ا جرح ا مبہم وا جرح الغير 
الهم ٠‏ وبين ما هو مقبول وبين ماهو غير مقبول عند حملة آلوية الشرع. وبعد مداركهم عن 
آفر 2)0 تسيا الا تمل من معدلى الأمة ٠‏ أو ما عملوا أن الدخول فى هذه المسالك الصعبة. 
ای رلت فا اقدام الك ای قطے لاب بت کا خر كر لقب اعون سب 
بالسالك فى أودية الضلال» والخابط فى , ظلماء الليال؟ أو ما فھموا أن لكل مقام مقال. 
ولکل فن رجال: وأن جرح من هو خان عنه فى الواقع . وتعدیل من هو مجروح فى الواقع. 
أمر ذو خطر کہ بالقيام به كل اشير ناروت أن اکس سی ا فی 
و عجالة کافقف تشتمل على علالة فوائد المتقدمين. وساذلة وراد الما جر رب أذى راف 


متعلقة با جرح والتعديل ٠‏ ومناهل مربوطة بأئمة اخرح و التعدیل ٠‏ لتكون مفيدة وهادية.. إلى 
ای 
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الطريقة النقية قية الصافية » فدونك كتابا يروى کل ,غل و ت كل عليل: وك إلى ما 
الطریق: وينجيك من كل حريق» ويعلمك مالم تكن تعلم؛ ويقهمك مالم تكن تفهم. 
وسنقول بعد الاطلاع على ما فيه من كنوز الفوائد» ودرد الفرائد: هذا بحر زاخرء كم ترك 
الأول للآخر. وأرجو من كل من ينتفع به أن يدعو لى بحسن الخاتمة؛ وخیر الدنيا والآخرة» 
وأسأل الله تعالى أن يقبله مع سائر تصانيفى ويجعله لوجهه الكريم . إنه ذو الفضل العظيم› 
وأن يجنب أقلامى من الخطأ والخطل: وأقدامى من السهو والزللء وأن يحفظنى من 
التوصيف بمجدد الأغلاط » ومحدد الأشطاط . آمين يا رب العا مین. 

وهذه الرسالة مرتبة على مقدمة مشتملة على الأمور المهمة ومراصد عديدة. متضمنة 
على مقاصد سديدة. 
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الرفع والتكميل في ا جرح والتعدیل ٦‏ المقدمة - إيقاظ -١‏ حكم جرح الرواة وتعديلهم 
المقدمة 


فيما يتعلق بحكم جرح الرواة وتعديلهم» وما يجب فيه من التثبت والتحرى لقولهم 
وفعلهم. ومايحذر من المبادرة إلى الجرح بلا ضرورة» وما لا يجوز من الجرح ونقله» وما 
يجوز منه. ولنذكر ذلك فى إيقاظات عديدة مشتملة على إيماضات سدیدة. 


- ١ إيقاظ-‎ 


ذکر النووى فى «رياض الصالحین) والغزالى فی «إحياء علوم الدين» وغيرهما فی 
غيرهما أن غيبة الرجل حيا ومیتا تباح لغرض شرعى لا کن الوصول إليه إلا بباء وهى 
ستة : 
الاول : 

التظلم ٠‏ فیجوز للمظلوم أن يتظلم إلى السلطان والقاضى وغيرهما ممن له ولاية أو 
قدرة على إنصافه من ظالمه فيقول : فلان ظلمنى كذا. 
الثادئ:: 

الاستعانة على تغيير المنكر ورد العاصی إلى الصواب؛ فيقول: لم یرجو منه إزالة 
المنكر : فلان يفعل كذا فازجرہ. 
الات 

الاستفتاء. فيقول للمفتى : ظلمنى أبى بكذاء فما سبيل الخلاص منه؟ 
الرابع : 

تحذير المؤمتين من الشرو تصیحْہم: ومن هذا الباب : المشاورة فى مصاهرة إنسان أو 
مشاركته أو إيداعه أو معاملته أو غير ذلك. ومنه: جرح الشهود عندالقاضى» وجرح رواة 
الحديث. وهو جائز بالاجماع. بل واج للحاجة. ومنه: ما إذا رأى متفقها يتردد إلى 
مبندع أو فاسق يأخذ عنه العلم وخاف أن يتضرر المتفقه بذلك فنصحه ببيان حاله بشرط أن 
يقصد النصح ٠‏ ولا يحمله على ذلك الحسد والاحتقار. 

۴۸A 
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الخامس : 

أن يكون مجاهرا بفسقه أو بدعته» فيجوز ذكره بما يجاهر به دون غيره من العيوب. 
الشاقس: 

تع میں كان يكون الرجل معروفا بوصف يدل على عیب ؛ كالأعمش والاعرج 
والأصم والامرر والأحول وغيرها. 

تيده وو الات جو رت سا فيا ما یناظرھا ويشابههاء ودلائلها فى کتب الحديث 
مشھورۃء وفى كتب الفن مسطورة. 


إيقاظ - ۲ - 
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ا كان ا جرح أمرا صعبا ‏ فإن فيه حق الله مع حق الآدمى. وربما يورث مع قطع النظر 
عن الشبررقفی الا رة فدررا فى الات من المنافرة والمقت بين الئاس ء وإنغا جوز للضرورية 
الشرعية - حكموا بأنه لا يجوز ا جرح بما فوق ا حاجةء ولا الاكتفاء على نقل الجرح فقط 

a‏ م له وت و ابر 
فيمن وجد فيه ا جرح والتعديل كلاهما من النقاد. ولاجرح من لا يحتاج إلى جرحه. ومنعوا 
من جرح العلماء الذين لا یحتاج الیہم فى رواية الأحاديث بلا ضرورة شرعية. ولنذكر بعض 
عبارات العلماء الدالة على ما ڈذکرتا: 

فال السا فى افتح المغيث بشرح ألفية الحديث»: لا يجوز التجريح بشیئین إذا 
حصل بواحد. انتہی۔ 
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وقال الذهبى فى (میزان الاعتدال» : كذلك من كلم بیس الا رین لا ارود مرش 
هذا الكتاب إلا من قد تبين ضعفه واتضح أمره» إذ العمدة فى زماننا ليس على الرواة» بل 
على المحدثين والمفيدين والذين عرفت عدالتهم وصدقهم فى ضبط أسماء السامعين» ثم من 
الو انف كنيد هي هوا ارق سخ وو لاد الها فيل دون اقم و ا خر هو راد مھ 
نااتمالة اتکی 

وقال السیوطی فی زسالتة ا الدوران الفلكى على ابن الکر کی »عند ذكر وجوه طعتہ 
عار اف ال ای ورفى في ةاعلماء الات 
اہ اھ ماع کے ض میں نے المقامة التی سمیتہا (الکاوی فی تاریخ السخاوی! 

۰۹ 
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رغنك بيبا عاض الاس وهدمت ما ينام فى تار بخہ إلى الاساض انتہی. 

وقال السیوطی أيضًا فی رسالته «الكاوى فی تاريخ السخاوى»: ال ضر ا ين 
خطنه فيما تلب به الناس وكشط ما ضمنه فی تاريخه بالقياس. فقد قامت الأدلة فى الكتاب 
والسنة على محري احتقار المسلمين. والتشديد فى غیبتہم با هو صدق وحق. فضلا عما 
يكذب فيه الجارح ويمين. فإن قال : لا بد من جرح الرواة والنقلةء وذكر الفاسق والمجروح 

أولا: أن كثيرا من جرحھم لا رواية لهم. فالواجب فيبم ‏ شرعا۔۔۔ أن يسكت عر 
جر حهم ویہمله. 

26ات اکرے الاجر ر ف افر الارق ع كان ادخ روك من رر 
الأحبار لا من بطون الأسفارء فاحتيج إليه ضرورة للذب عن الآثار» ومعرفة المقبول وا مردود 
ع الا خاد وال غار و آنا الات فالعمدة على الكتب المدونة. غاية ما فی الباب : أنهم 
شرطوالمن يذكر الأن فى سلسلة الإسناد» تصوته وثہوت سماعه بخط من يصلح عليه 
الاعتمادء فإذا احتيج الآن إلى الكلام فى ذلك اكتفى بأن يقال : غير مصون أو مستور. 
وبيان أن فى سماعه نوعا من التهور والزور. وأما مثل الأئمة الأعلام ومشايخ الاسلام 
وذكر مارماهم الشعراء فى أهاجيهم؟ ! انو 

وقال السخاوى فى «فتح المغيث»: ولذا تعقب ابن دقيق العيد ابن السمعانى فى ذكره 
بعض الشعراء والقدح فيهء بقوله : إذا لم يضطر فيه إلى القدح فيه للرواية لم يجز. ونحوه 
کول قددونت الأخبار ومابقى للتجريح فائدةء بل انقطعت على رأس 

وقال الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (أبان بن يزيد العطار): قد أورده أيضا العلامة 

فلت : هذه النصوص لعلها لم تقرع صماخ أفاضل عصرنا وأماثل دهرنا؟ فإن شيمتهم 
أنهم حين قصدهم بيان ضعف رواية ینقلون من كتب ا حرح والتعديل اجرح دون التعديل . 
فيوقعون العوام فى المغلطة لظنہم أن هذا الراوى ع. عن تعديل الأجلّة. والواجب علیہم أن 

٠ 


سے 


ل ف د اکسا ٹی اح سوج الع تا ۹ المشدمه - ابقاظ 7 شا انط ا جا سو 
سد 


ومن عاداتہم السينة أيضا: أنہم كلّما ألفوا سفرا فى تراجم النضلاء. ملأوه با 
مود ھا اکر راص رب وا كاك فى عتاب در ات من المجروحين 
القبرحين. وإن کان جامعا للمفاخر والناقب. وهذا من أعظم للصائب؛ تفسد به ظنون 
العوام. وتسرى به الأوهام فى الأعلام. 

ومن عاداتهم الخبيثة : أنهم كلما ناظروا أحدا من الأفاضل فى مسألة من المسائل. 
توجهوا إلى جرحه بأفعاله الذاتية. وبحثوا عن أعماله العرضية. وخلطوا ألفَ كذبات بصدق 
واحد. وفتحوا لسان الطعن عليه بحيث يتعجب منه كل ساجد. وغرضهم منه إسكات 
ا الست را والنجاة من تعقب مقابلهم بالتعدى والظلم. بجعل المناظرة 
کات یت مخاصمة. وقد نبهت على قبح هذه العادات. بأوضح الحجج والبينات. 
فى رسائنی «تذكرة الراشد برد تبصرة الناقد». 


. ٣ - انهاظ‎ 


ھ۶ فى ا لجحارح والمعدل: 7ے اور والصيدى ار السا الد 
و معر فة أسباب الجرح والت وک ومن ليس كذلك لا يقبل منه الجرح ولا التزكية. 

مس سم اک سان سب ۔ أى ا جرح والتعديل ‏ لا يقبلان منه 

وال ادر ي جماعة: 01 ا 
بالاطلای EEE‏ ای 
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يعتبر به. انتبى. وقال أيضا: تقبل التزكية من عارف بأسبابها لا من غير عارف. وینبغی أن 
كريد - لابو ضا ظط تی 
وقال الذهبى فى ترجمة (أبى بكر الصديق) من كتابه «تذكرة الحافظ» : عر ع 
الت انر ضا و وون وان اها الى فة فة والورع ليعينوه على إد يضاح مروياته. 
١١‏ 


ال فهر وا ےکھت فى اخرح والتعديل ١٠‏ المقدمة - اِىقاظ ۳ - نت ائط اخار سح ET‏ 
2 ع كي و وا 3 3 3 





ولا سبيل إلى أن يصير العارف ‏ الذى يزكى نَقلة الأخبار ويجرحهم ‏ جهبذا إلا بادماد 
الطلب والفحص عن هذا الشأن وكثرة المذاكرة والسهر والتيقظ والفهم مع التقوى والدين 
ا متین واللإنصاف. والتردد إلى العلماء والإتقان. وإلا تفعل : 
فدع عنك الكتابة لست منها 
ولو سودت وجهك بالمداه | 

فإن آنست من نفسك فهما وصدقا ودينا وورعاء وإلا فلا تفعل وإن غلب عليك 
الهوى والعصبية لرأي ولمذهب. فبالته لا تثعب. وإن عرفت أنك مخلّط مخبط مهمل 
لحدود الله فارحنا منك. انتبى. 

وفى «فواتح الرحموت حر سملم نيوك لابد للمزكى أن يكون عدلا عارفا 
بأسباب ا جرح والتعديل. واو اوداك ل أكون مسا مسا : 
فإنه لا اعتداد بقول المتعصب؛ كما قدح الدارقطنى فى الإمام الهمام أبى حنيفة رضى الله عنه 
بأنه ضعيف فى ا حدیث. وأى شناعة فوق هذا؟! فإنه إمام ورع تقی نقى خائف من اللہ وله 
كنات رت فان تت طق اليه الضعف؟ ! 

فتارة يقولون: إنه كان مشتغلا بالفقه. انظر بالإنصاف أى قبح فيما قالو؟ ! بل الفقيه 
أولى بن يؤخذ الحديث منه. 

وتارة يقولون : إنه لم يلاق أئمة ا حدیث إنما أخذما أخَذ من حماد. وهذا أيضا باطل. 
اروق هو كر لاف ا لاام محمد اناف ولاعت رظی رفا مع أن نان كان 
وعاء للعلم. فالأ خد فته أغتام ع الخد عر غیرہ. وَهَذا أيضا ابه على ورعه وکال نوا 
وعلمه. فإنه لم يكثر الاساتذة لثلا تتكثر الحقوق فيخاف عجره عن إيفاءها. 

وتارة یقولون: إنه كان من أصحاب القياس والرأى. 

كان یی ایت ع رفے ایک و الى ف تھا تال دحا 
ترجمّه : (باب الرد على أبى حنيفة) 

كنذا اتات التعصب كت وقد قل ال اضیل 

رفاك معام عو رس 00ھ نبال أن راس وبا جا اسسا فلت کت 
ولم يخصص بالقیاس عام خبر الواحد ۔۔ فضلا عن عام الكتاب ولم یعمل بالإخالة 
والمصالح المرسلة. 

۲ 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ١١‏ المقدمة - إيقاظ 7- شرائط الجارح والمعدل 


والعجب أنهم طعنوا فى هذا الإمام مع قبولهم الإمام الشافعی رحمه الله وقد قال فى 
تر ال الصحانة “كن الف رفول هن لو كت فى عر شاج ور داز اہی 
وهل هذا إلا بہت من هؤلاء الطاعنين. 
والحق أن الأقوال التى صدرت عنہم فى حق هذا الإمام الھمامء كلّها صدرت من 
ل : 
ال٭عصضب لاوش أن رت ات ولا ينطفئ نور الله بأفواههم» فاحفظ و شت: ابی 
| وفى اتنویر الصحيفة بمناقب الإمام أبى حنيفة»: لا تغتر بکلام الخطيب» فإن عندہ 
العصبية الزائدة على جماعة من العلماء كأبى حنيفة وأحمد وبعض أصحابه» وتحامل علیہم 
بكل وجه» وصئْف فيه بعضهم : «السهم المصيب فى كد الخطيب» . وأما ابن الجوزى فقد 
تابّع الخطيب! وقد عجب سبطه منه حيث قال فى «مرآة الزمان»: وليس العجَب من ال خطیب 
فإنه طعن فى جماعة من العلماءء وإنما العجب من الخد كيف سلك أسلوبه وجاء بما هو 
أعظم؟! انتبى. _ ض 
قلت : ا حاصل أنه إذا علم بالقرائن ا مقالیة أو ا حالیة أن الجارح طَعَن على أحد بسبب 
تعصب منه عليه لا يقبل منه ذلك الجرح» وإن علم أنه ذو تعصب على جمع من الأكابر ارتفع 
الأمان عن جرحه» وعد من أصحاب القَرْح. وسيأتى لهذا مزيد بسط فى «المرصد الرابع» إن 
شاء الله ء فانتظره مفتشا. 


الرفع والتک ٤‏ فى اخرح والتعديل 1۲ الم شيل الآأول- فبول الحرح والتعديل و دمه 





المر صدالاول 
فیما يقبل من ا جرح والتعدیل وما لا يقبل منہما 
وتفصيل المفسر وا مہم فیہما 


اعلم أن التعديل وكذا الجرح ‏ قد یکون مفسرًا وقد يكون مبہّماء فالأول ما یذکر 
فيه المعدل أو الجارح السبب. والثانى ما لا يبين السبب فيه. 

واختلفوا ‏ بعد ما اتفقوا على قبول الجرح والتعديل المفسرين بشروطهما المذكورة فى 
موضعهء وقد مر ذكر بعضها وسيأتى ذكر بعضها فى قبول الجرح المبهم والتعديل المبہم 
على أقوال : 
الاو 

ال سمل ال مھ اذ كل مت أن سا کک ئل كر ها ۷ات لات بخرع 
المعدّل إلى أن يقول : (لیس يفعل كذا ولا كذا) ویعد ما يجب تركه» و (يفعل كذا و كذ ) فیعد 

: 7 وم ١‏ و م ان 3 

واما اجرح فإنه لا يقبل إلا مفسرا مبين سبب الجخرح لان ا جرح یحصل بامر واحد: 
, پا رن ۰۱ 7 . ا 1 2 و 7 
فلا یشی دكرةة؟ ولان الناس مختلفون فى أسباب ا جرح فيطلق احدهم ا جرح بناء على ما 
اعتقده جر حاء وليس بجرح فى نفس الامر. فلا بد من بيان سببه ليظهر اهو قادح ام لا. 
وأمثلته كثيرة ذكرها الخطيب البغدادى فى الكفاية . 

فيخي الداقين ا بعديك 1/000 کال کر کی :على وير د ون فتر كف 
ومن المعلوم ان هذا ليس بمجرح موجب لتركه. 

ومنها: آنه نی شعبة ا منہال بن عمرو فسمع صوتا أى صوت الطنبور من بيته» أو 
صوت القراءة با حان ۔۔ فتركه. 

سستا یکل الك رن ا لي رر عن الات كال كان کے اغتر 

وا الد یی سر سای سرب وال فا سا کا 

سا ان ا تال حرف ا على فين اکر لاک ہے 
روس أها الكوفة غنال ا اء وت و ا کت n‏ وكأنوا ل لوت شهادتهم. وھذا 


کے 


٤ 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ٣‏ المرصد الأول- قبول ال جحرح والتعديل وعدمه 
ليس بجرح موجب لتركهم. 

ومنہا: أن كثيراً منم يُطلق على أبى حنيفة وغيره من أهل الكوفة (أصحاب الرأى) 
ولا يلتفتون إلى رواياتهم» وهو أمر باطل عند غيرهم. ونظائره كثيرة. 
القول الات 

عكي القيول الأو هوهو ا ی سان پیب الا ولا ينعت ينان اساب 
الجرح. لأن أسباب العدالة يكثر التصنع فيبافيجب بیانہاء بخلاف أسباب الجرح. 
اوا 

أنه لا بد من ذکر سبب الجرح والعدالة كليهما. 
القول الرابع : 

عكسه» وهو أنه : لا يجب بيان سبب كل منہماء إذا كان ا حارِح وا معدل عارقًا بصيرا 
بأسبابهما. 

وقد اكتفى ابن الصلاح فى «مقدمته» على القول الأول من هذه الأقوال» وقال: ذكَرَ 
الطب ا اتواه ا ات نال اديت ونقادہ مثل البخاری ومسلم» ولذلك 
احتح البخاری بجماعة سبق من غيره الجرح فيهم» وكعكرمة مولى ابن عباس » وكإسماعيل 
بن أبى أوّيس» وعاصم بن على » وعمرو بن مرزوق وغيرهم. واحتج مسلم بسويد بن 
سعيد» وجماعة اشتہر الطعن فیہم. وهكذا فَعَل أبو داود السّجستانى. وذلك دال على أنهم 
ذهبوا إلى أن ا حرخ لا يثبت إلا إذا فسر سببه. انتہی. 

وقال الزين العراقى فى «شرح ألفيته». 

فى القول الأول : إنه الصحيح المشهور. انتبى. 

وفى القول الثانى : حكاه صاحب «المحصول» وغيره» وتّقَله إمام الحرمين فى 
«البرهان» والغزالى فی «المنخول» تبعًا له عن القاضى أبى بكر. والظاهر أنه وهم منہماء 
خی اس لاس ان 

را القول اال حكاة القطيي رالا ص رت ا 

وفى القول الرابع : هو اختیار القاضى أبى بكرء وتَقَلله عن الجمهور فقال: قال 
ا لجمهور من أهل العلم : إذا جرح مَنْ لا يعرف ا جرح يجب الكشف عن ذلك» ولم يوجبوا 
ذلك على آهل العلم هدا الشآن قال والذئ يقوى:غندنا ترك الشف عن ذلك اذا کان 

fo ا‎ 








ETE THT E ET‏ عنده المزکی عدلاء إلى آخر كلامه. 
ومن حكاه عن القاضى أبى بكر : الغزالي فى «المستصفى»» خلاف ما حكاه عنه فى 
«المنخول». وما ذَكَرَ عنه فى «المستصفى»: هو الذى حكاه صاحب «المحصول» والآمدى» 
وهو المعروف عن القاضى كما رواه الخظيب فى «الكفاية». انتبى. 

واكتفى النووى أيضًا فى «التقريب» على الأول وقال : هو الصحيح. انتبى. 

وقال السيوطى فى شرحه «التدريس» : ومقابل الصحيح أقوال. ثم ذكر الأقوال الثلاثة 
ا 

وقال فی القول الثانى : مله إمام ا حرمین والغزالى والرازى فی «المحصول». انتبى. 

وفى القول الثالث : حكاه الخطيب والأصوليون. انتہی. 

. وفى القول الرابع : هن ےار التافقی أ کر و تمدن ایر رافتارد ااي 
رای والب و بی وت اہر الل ال انی وال اي فى (محاسن الاصطلاح). انتہی. 

قال الشوى: عساغلاقی اب خض :اعدد القول الاول: هذا هو الصحيح المختار 
نيما ء یه قال الاک اہی 

وقال الطيبى فى «خلاصته» فى حق القول الأول : على الصحيح ےد امور انی 

وفى «إمعان النظر بشرح شرح نخبة الفكر»: أكثرالحفاظ على قبول التعديل بلا 
سبب » وعدم قبول الجرح إلا بذكر السبب. انتہی. 

وفی اشرح شرح الا لعلى القاری التجريح لا یقبل ما لم يبين وجههء بخلاف 
ا تحت عل أ لق ات ای 

وفى ااشرح الا مام بأحاديث الأحكام» لابن دقیق العید : بعد أن يوثق الراوی من جهة 
ا ای براي باعل 
ا ا ای ظ 

ہو توح امتح نقتم ا النروق وو پر ار مو اضیبہ انتہی۔ 

وقن كتفت ا اشرح أصول البزدوی»: أما الطغن من أئمة ا حدیث فلا يقبل 
ساب سےا سے ا ترك هد الاريك نيا االقاه أ عه ا5000 ففروك 
الحديث. أو ذاهب الحديث» أو مجروحء أو ليس بعدل» من غير أن يذكر سبب الطعن. 
بس مالس غاد الفقياء و الخد بين ا 
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وفی اتحریر الأصول» لابن الهمام: أكثر الفقهاء ‏ ومنهم الحنفية ‏ والمحدثين على 
أنه لا يقبل الجرح إلا مبيناء اعدا و لے وقيل قا وف الما 
ا ) 

وفى «المنار» وشرحه «فتح الغفار» : الطعن المبهم من أئمة ال 


تو 5 عد 7 ¢ و 3 و 
ادت عير ابت أو منکر » أو مجروح او راويه متروك الحدیث؛ أو غير العدل : ل 





يَجْرح الراوى» فلا يُقبل إلا إذا وفع مسرا با هو جرح متفق عليه. انتہی 

وفى شرح مختصر المنار» لابن َطلُوبِعا : لا يسمع ال جرح فى الراوى إلا مفسرا با هو 
فادح. انتہی. 

وفى اشرح المنار» لابن المَلك : قال بعض العلماء : الطعن ا مبہم ما يكون جرحاء لأن 
التعديل المطلق مقبول. فكذا الجرح. قلنا: أسباب التعدیل غير منضبطة. والجرح لیس 
كل لكيه ای | 

وفی «الإمتاع بأحكام السماع»: ومن ذلك قولّهم : فلان ضعيف. ولا يبينون وجه 
الضعف» وهو جَرْح مطلق» وفيه حلاف وتفصيل ذكرناه فى الأصول. والأولى أن لا يقبل 
من متأخری المحدثين» لأنهم يجرجون بما لا يكون جَرحًا. ومن ذلك قولهم: فلان سیئ 
ا وای اا کن وا طلا وبين ظر الى صا ل اليد واا ای 

وفى «التحقيق شرح المنتخب الخسامى»: إن طحن طعنًا مبهمًا لا يقبل» كما لا يقبل فى 
الشهادة. وكذا إذا كان مفسرا بأمر مجتھہد فيهء وكذا إذا كان مفسرا با يوجب ا حرح 
بالاتفاق ولكن الطاعن معروف بالتعصب أو متهم به. انتبى. 

وفى «التبيين شرح ا منتخب الحسّامى»: إن كان الإنكار من أئمة الحديث» فلا يخلو إما 
أن يكون الإنكارٌ والطعن مبہماء بآن قال : مطعون أو مجروح» أو مفسرا. فإن كان مبہمًا فلا 
يكوان فقيو 7آ انی 

وفى «التوضيح شرح التنقیخ): فإن كان الطعن مجملا : لا يقبلء وإن كان مفسراء 
فإن فُسر بجا هو جرح شرع متفق عليه والطاعن من أهل النصيحة لا من أهل العداوة 
والعصبیة : يكون جرحاء وإلا: فلا. انتہی. ظ 

وفى «البناية شرح الهداية» فى بحث شعر الیتة : ال جرح المبيّم غير مقبول عند الحذاق 
من الأصوليين. انتہی. وفيه أيضا فى بحث سؤر الكلب نقلا عن اتجرید القدورى» : الجرح 
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الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ١7‏ المرصد الأول- قبول ا جرح والتعديل وعدمه 

وفى «مرآة الأصول شرح مرقاة الوصول»: إن كان الطاعن من أهل الحديث فمجمله 
نحو إن الحديث غير ثابت أو مجروح أو متروك أو راويه غير عدل : لا يقبل» ومفسره با اتفق 
على كونه جرحا شرعا ‏ والطاعن ناصح : جرح وإلا: فلا. انتہی. 

وفى «فتح الباقى بشرح ألفية العراقى» عند ذكر القول الأول من الأقوال الأربعة : قال 
ابن الصلاح : إنه ظاهر مقرر فى الفقه وأصوله. وقال ال خطیب : إنه الصواب عندنا. انتبى. 

وعند القول الرابع : اختارہ القاضى أبو بكر الباقلانی ونّقله عن الجمهور. ولا كان هذا 
مخالمًا لما اختاره ابن الصلاح من کون اجرح المبهم لا يقبل قال جماعة ‏ منہم التاج السبكى 
ليس هذا قولا مستقلاء بل تحرير لمحل النزاع » إذ من لا يكون عالًا بأسبابهما لا يقبلان منه 
لا بإطلاق ولا بتقبيد» لأن الحكم على الشىء فرع تصوره. أى فالنزاع فى إطلاق العالم دون 
إطلاق غيره. انتبى. 

وفى «فتح المغيث» عند ذكر القول الرابع : اختاره القاضى أبو بكر الباقلانی وثقله عن 
الجمهور. واختاره الخطيب أيضاء وذلك بعد تقرير القول الأول الذى صوبه. وبالجملة فهذا 
خلاف ما اختاره ابن الصلاح فى کون الجرح المبهم لا يقبل. ولكن قد قال ابن جماعة : إنه 
ليس قولا مستقلاء بل هو تحقيق لمحل النزاع وتحريرله؛ إذ من لا يكون عالمًا بالاسباب لا 
يقبل سنه جرح ولا تعديل» لا بالإطلاق ولا بالتقیید. انتہی. 

زیگا هذه العارات :فى کب اصول الفقه و اصرل ا لندیث وكشي الفقه: كتير لا 
تخفى على مهرة الشريعة» وكلها شاهدة على أن عدم قبول الجرح المبهم هو الصحيح 
النجيح. وهو مذهب الحنيفة وأكثر للحدثینء منہم الشيخان وأصحاب السنن الأربعةء وإنه 

ومن الناس من ظن أن الجرح البمهم يقبل من العارف البصیرء ونسبه إلى الجماهير: 
الأصوليين. وهوليس قولا مستقلا عند المحققين» وعلى تقدير كونه قولا مستقلا : لا عبرة به 
جا امدعب ان جد منهم البخارى ومسلم وغيرهما من أئمة المسلمين. 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ۷ المرصدالأول- قبول الجرح والتعديل وعدمه 





فائدة 


تی أ 


قال ابن الصلاح فى مقدمته» بعد أن صحح عدم قبول اجرح المبهم بإطلاقه : لقائل أن 
يقول: نا يعمد الناس فى جرح الرواة ورد حديثهم على الكتب التى صنفها أئمة الحديث 
فى ا حرح أو ا ET‏ فب يان و یقتصرون على 
جس یھ خلال مس رھ کس تی + تع دللا اوهلا ايت فشو أن 


ل 


حدیث غير ثابت» ونحو ذلك. فاشتراط بيان السبب يفضى إلى تعطيل لو نات 
اخرح فى الأغلب الأكثر. وجوابه: أن ذلك وإن لم نعتمدہ فى إثبات الجرح والحكم به 
فقد اعتمدناہ فی ان توقَّنا عن قبول حديثٍ من قالوا فيه مثل ذلك» بناء على أن ذلك أوقع 
عندنا قيدورييا نويه رج نكلها الكو قفي ھن ل سد 
پور راس تو یوب دوش لاق رس مثل هذا اجرح 

غيرهم. فافهم ذلك فإنه مخلص حسن و اتی 

قلت: فاحفظ هذه الفائدة الغريبة على المذهب الصحيح فى باب ال جرح المبهم من 
المذاهب الشهيرة» ولا تبادر _ تقليدا بن لا يفهم الحديث وأصوله ولا يعرف فروعه إلى 
تضعيف ا حدیث وتوهينه بمجرّد الأقوال المببّمة والجروح الغير المفسرة. الصادرة من نُقاد 
الأئمة فى شأن راويهء وإلى الله المشتكى من طريقة أهل عصرنا المخالفين لشريعة الائمة الذين 
مضوا قبلناء يبادرون إلى تضعيف القوى وتوهين السوى» من غير تأمل وتفكر. وتعمل 
ورا ظ 


ان ا اده کسر نے اتد ار اشر 207ھ( ل او يفيل فى 
حى م ن خلا عن التعديل»: لأنه لما خلا عن التعديل صار 0 حيز المجهول. واعتهال قرول 
الجرح أولى من إهماله فى حق هذا | لجهول. وأمافى حق ”من ولق وعدّل: فلا يقبل ا جرح 
ان 
١ 4‏ 


الرفع والتكميل في ا جحرح والتعديل ۸ المرصد الثاني- بعض المسائل في الجرح و التعديل 
0 .د ر 
وهذا وإن كان مخالفا لما حققه ابن الصلاح وغيره من عدم قبول جرح المبهم بإطلاقه. 
لكنه تحقيق مستحسن » وتدقيق حسنء ومن ههنا علم أن المسألة مخمسة ‏ فيها أقوال خمسة 
«ولكل وجهة هو موليها فاستبقوا ا خیرات). وسارعوا إلى الحسنات. 





المر صد الثانى 
فى تقديم الجرح على التعديل وغير ذلك من المسائل 
المفيدة لمن يطالع كتب ا جرح والتعديل 


6 


مسالة ظ 

ذكر العراقى وغيره من شراح «الألفية» أنہم اختلفوا فی الاکتفاء بتعديل الواحد 
وجرحه فى باب الشهادة والرواية على أقوال : 

الأول : 

أنه لا يقبل فى التزكية إلا قول رجلين فى الشهادة والرواية كليبماء وهو الذى حكاه 
القاضى أبو بكر الباقلانى عن أكثر الفقهاء من أهل المدينة وغيرهم. 

الان : ۱ 

الاكتفاء بواحد فی الشهادة والرواية معاء وهو اختيار القاضى أبى بكرء لأن التزكية 
بمثابة الخبر. 

الل ۱ 
التفرقة بين الشهادة والرواية» فيكتفى بالواحد فى الرواية دون الشهادة» ورجحه 
الإمام فخر الدين والسيف الآمدى» وثّقّله عن الأكثرين. وتقّله أبو عمرو بن الحاجب أیضا 
عن الأكثرين. قال ابن الصلاح : والصحيح الذى اختاره الخطيب وغيره : أنه يثبت فى الرؤية 
بواحدء لأن العدد لم يشترط فى قبول الخبر» فلم يشترط فى جرح راويه وتعدیلهء بخلاف 
الشهادة. 


تقبل تزكية کل عدل وجَرته ذكرا كان أو أنثى» حرا كان أو عبدًاء صرح به العراقى فى 


اشرح ألفيته». 
١ . ۱‏ 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ٠‏ 14 المرصد الثاني- بعض المسائل في الجرح و التعديل 





مسألة 

إذا تعارض الجرح والتعديل فى راو واحد: فجرجه بعضهم وعدله بعضهم ففيه ثلاثة 
اقؤاك: 

أحدها : 

أن ا جرح مقدم مطلقّاء ولو كان المعدلون أكثر. نقله الخطيب عن جمهور العلماءء 
وصححه ابن الصلاح والإمام فخر الدين الرازى والآمدى وغيرهما من الأصولين . لأن مع 
او رو ہت و وس یو وت سارها لامر 
حاله. إلا أنه يخبر عن أمر باطن خفى عن المعدل. 

وتانیہا: 

إن كان عدد المعدلين اکٹر : قُاَم التعديل. حكاه الخطيب فی «الكفاية» وصاحب 
«المحصول». فإن كثرة المعدلين تقوى حالهم» وقلة الجارحين تضعف خبرهم. قال ا خطیب : 
وهذا خطأ من توهمه» لأن المعدلين وإن كثروا ليسوا يخبرون عن عدم ما أخبر به الجارحون» 
ولو عبرو رذ لك کات تاذ باطلة على کی 

ونالٹہا: 

أنه يتعارض الجرح والتعدیل؛ فلا يترجح أحدهما إلا بمر جح. حكاه ابن ا حاجب. 
كذا فصلّه العراقى فى «شرح ألفيته»٠‏ والسيوطى فى «التدريب» وغيرهما. 

باحس سو ب ياي ا ا ود ار 
التعديل» لغفلتهم عن التقييد والتفصیل ء معطي ادامر یت أى جرح کان: من 
أى جارح كان» فی شأن أ راو كان - مقدم على التعديل مطلقاء أى تعديل کان من أى 
معدل کانء فی شأن أى راو كان رای الا كما لو اویل الال عاق قد ار می 
التعديل ‏ مقيدة بأن يكون ال جرح مفسراء فإن الْجَرْح المبہّم غير مقبول مطلقًا على المذهب 
لمتحي لمكن آنا قارف التعديل وإلاكاناهييما وردل عليه أن اہر فو کررڈ 
مسألة الجرح ا مبہم؛ ويرجحون عدم قبول ا مبہم ويذكرون بَعَیْدا أو يلها مسألة تعارض 
مرح والتعديل» وتقدُم اجرح على التعديل» فدل ذلك على أن مرادهم فى هذا البحث هو 
ا جرح المفسّر دون غير الف . فإنه لا معنى لتعارض غير المقبول بالمقبول. عند ذوى العقول. 

٥'۱ 


الرفع والتكميل في الحرح والتعديل ١‏ المرصد الثاني- بعض المسائل في ا حرح و التعديل 





ويشهد له قول السيوطى فى «تدريب الراوى» : 
لعل هذا هو الأصح عند الفهاء والأصولين 
وقول ا طائظ انه سيور ق فة سرع جح ات 

الجرح مقدم على التعديل :و اطلق ولك اة لکن محله التفصيل › وهو أنه إن 
ES‏ و رنہ ہو ل بی 
بے الس اقم 
ی ن شرم قرغا ا ا 

وی ھ2 می ري Ne‏ وقیل : إل كان 
قبول التعديل بلا ذكر السبب» وعدم قبول ا حرح إلا بذكر السبب. وقيل : بعکسه» وفيل : 
اا من بان میا راز اھ ت قن كل من ھکاس القتول الأول سورك اسان 
فحصل منه تقييد تقد الجرح على التعديل إذا كان مفسراء فعلم من كلامه أن الجرح إذا لم 
يكن مفسرا : قُدَم التعديل. انتہی 
وقول السخاوى فى شرح الألفية» : 

ينبغى تقييد الحكم بتقديم الجرح على التعديل با إذا فسراء أما إذا تعارضا من غير تفسير 
فإنه يقدم التعديل. قاله المرّى وغيره . انتہی. 
وقول النووى فى اشرح صحيح مسلم» : 

عاب عائبون مسلما بروايته فى صحيحه عن جماعة من الضعفاء» ولا عیب عليه فى 
ذلك. وجوابه من أوجه ذكرها ابن الصلاح» أحدها: أن يكون ذلك فى ضعيف عند غيره 
ثقة عنده. ولا يقال: (الجرح مقدم على التعديل) لأن ذلك فيما إذا كان اجرح ثابتا مفسر 
السبب وإلا فلا يقبل ال جرح إذا لم يكن كذا. انتہی. 
وقول I‏ حر ف او ليان الات 

إذا اختلف العلماء فى جرح رجل وتعديله فالصواب التفصيل. فان كان الجرح والحالة 
هذه مفسرًا: قبل» وإلا: عمل بالتعديل. فأما من جهل ولم يعلم فيه سوى قول إمام من أئمة 

o۲ 


الرفع والتكميل في ال حرح والتعديل 00 ١‏ المرصد الثاني- بعض المسائل في الجرح و التعديل 
ئ ري 
الحديث : إنه ضعيف أو متروك» ونح و ذلك فإن القول قولهء ولا نطاليه بتفسير ذلك. فوَجَه 
5 . 2 ر جا 1 ا کا فان 5 

فولهم : إن ا جرح لا يقبل إلا مفسرا: هو فيمن اختلف فى توثيقه وتجريحه. انتبى. 

أن الذى دلّتٗ عليه كلمات الثقات وشهدت به جِمَل الأثبات : هو أنه إن وجد فى 
مفسرا: قدم التعديل» وتقدم الجرح إنما هو إذا كان مفسراء سواء كان التعديل مبہما أو 
ا فاحفظ هذاء فإنه ينجيك من الَزلَة والختطّل» ويحفظك عن ا َذلَة والجدل. 


قائدة 


قد يقدم التعديل على الجرح المفسر أيضًا لوجوه عارضة تقتضى ذلك كما سيأتى 
ذكرها مفصلة فى «المرصد الرابع» إن شاء الله تعالى. 

ودا لع بقل جرخ بض لی اناع ابن حيقة وشيخه دن أن ہینات 
وصاحبيه : محمد وأبى يوسف» وغيرهم من أهل الكوفة بأنہم كانوا من الرجئة. 

ولم يقبل جرح الّسائى فى أبى حنيفة ‏ وهو من له تعنت وتشد د فى جرح الرجال 
المدكور فن «میزان الاعتدال»: «ضعفه النسائى من قبل حفظه». 

ولم يقبل جرح الخطیب البغدادى فيه وفى متبعيه» بعد قول ابن حجر فى «الخيرات 
الحسان» نقلا عن ابن عبد البر رأس علماء الشأن: الذين روواعن أبى حنيفة وونّقوه وأثنوا 
عة اک مق ایی کر اف والدين تكلم تيمم أل خد اك اعاعا 
الإغراق فی الرأى والقياس. أى وقد مر أن ذلك لیس بعيب. وقال الإمام على بن اكدينى : 
أبو حنيفة روى عنه الثورى وابن المبارك وحماد بن زيد وهشام ووكيع وعباد بن العوام وجعفر 
بن عون. وهو ثقة لا بأس بەء وكان شعبة حسن الرأى فيه. وقال يحيى بن معین : أصحابنا 
يفرطون فى أبى حنيفة وأصحابه» قيل له : أكان يكذب؟ قال : لا! انتبى. 

وقد دفعت أكثر ما طعنوا به عليه؛ وأجبت عن كثير من الإيرادات الواردة عليه فى 
م7 ا علق اليد الى قوط نحا فلك فط ا لمعه رتفا الصاف :لا مضي 
الاعتساف. 

lor 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل 5 المرصد الثالث- ألفاظ الجرح والعديل ومراتبھما 
سا ي شس ااا خخ س 


المر صد الثالت | 
فى ذكر ألفاظ الجرح والتعديل» ومراتیہما ودرجات ألفاظهما 


قال الذهبى فی ديباجة «ميزان الاعتدال) : ولم کی لذگر مز فون ےا 0 
الصدق» ولا من قيل فيه : لا باس به» ولا من قیل : هو صالح ا حدیثء أو يكتب حديثّه » أو 
هو شيخ. فإ هذا وشببَهُ يدل على عدم الضعف المطلق. 
فأعلى العبارات فى الرواة المقبولين : 

مسا ا ونّت حافظ » وثقة متقن. وثقة ثم ثقة. 

نہ : صدوق» ولا بأس به» ولیس به بأس. 

ثم : محلّه الصدق» وجيّدُ الحديث» وصالح الحديث» وشيخ وسط» وشيخ حسن 
الحدیث: وصدوق إن شاء الله وصويّلح» ونحو ذلك. 
وأردأ عبارات الجرح : 

دجال» کاب أو وضاع بن اوت 

ثم : :متب بالكذت: ومتفق على تركه. 

ثم : متروك» ليس بشقة» وسكتواعنه» وذاهب الحديث» وفيه نظرء واا 
وسات 

و وا کی و جداء و رب روس 

م خی وبا O‏ 00 ئ0 لبس اوی مر NE‏ لسن بدا 
يُعرف ويُكّر فيه مقال» تكلم فيه: لین سيئ الحفظ » لا یحتج به( اختلف فیه» صدوق 
لكنه مبتدعء ونحرٌ ذلك من العبارات التى تدل بوضعها على اطراح الراوى بالأصالةء أو 
على ضعفه. أو على التوقف فيه أو على عدم جواز أن يحتج به انتبى. 

وفى «شرح الألفية» للعراقى شقانت ب التعديل على أربع أو خمس طبقات: 

اي الأول : العلا من ألفاظ التعديل ‏ ولم يذكرها ابن أ بى حاتم ولا ابن الصلاح 
هى إذا كُرَرَ لفظ التوثيق» إمامع تباین اللفظین كقولهم: بت حجةء أو تبت حافظ أو 
ثقة ثبت أو ثقة متقن» أو نحو ذلك. وإما مع إعادة اللفظ الأول» كقولهم كه EE‏ 

٥ 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ٣۰‏ المرصد الثالث- ألفاظ الجرح والعديل ومراتبهما 





یر 


وتجرھا. 

المرتبة الثانية : هى التى جعھا ابن أبى حاتم وتبعه ابن الصلاح ‏ ا رتبة الأولى. قال 
ابن أبى حاتم : وجدت الألفاظ فى الجرح والتعديل على مراتب شتى» فإذا قيل للواحد : إنه 
ثقة أو متقن فهو من بُحتج بحديئه اين اس ات وکذا ار 
اف وقان الات ہو ہے اس او 

المرنية الثالتة اولي ا ا سح اھ وجعل 
ابر لے ی اا عا راا یا -سةالصتق 

ا ق عا إلى سن ماهو ا 
وسطء أو وَسَط . أو شيخ أو صالح الحديث. أو مقآرب الحديث ‏ بفتح الراء وكسرها_ 
أو جيد ا حدیث: أو حسّن الحديث» أو صويّلح» أو صدوق إن شاء الله أو أرجو أنه ليس به 
نان ۱ 

واقتصر ابن أبى حاتم فى الثالثة على قولهم: شیخء وقال هو با لمنزلة التى قَبْلَها یکتب 
وو ری و و صالح الحديث. 

7 ده من ألفاظهم على غير تيب قولھم خلان روي عع ا فلان” 

وسطء تاذ کات ات ا . قال: وهو دون قولهم : DE‏ 
ےت 

وفيه أيضًا : مراتب ألفاظ التجريح على خمس مراتب درھا ا ار ارت 
ابن الصلاح أربع مراتب : 

المرتبة الأولى: ‏ وهى أسوؤها ‏ أن يقال: فلان كذاب. أو یکذب: أو يضم 
الحديث. أو وضاع. أو وضع حدیئًاء أو دجال. وأدخل ابن أبى حاتم والخطيب بعض ألفاظ 
المرتبة الثانية فى هذهء قال ابن أبى حاتم : إذا قالوا: متروك الحديث» أو ذاهب ا حدیث ٠:‏ أو 
كلا فهو ساقط لا يكنب حديثه. 

المرتبة الثانیة : فلان متهم بالکذبء أو الوضع. وفلان ساقط ء وفلان هالك» وفلان 
نوانے أو ذافن o a‏ فا أذ 
کر اعت نااك ا ہے یت 0 أو ليس بالٹقة أو ليس بثقة ولا مامون: 


نے ات 
م2016 
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يو 


۶ 0 ا م‎ ۶ ٣ 
المرقية الف لن فاكن رد اة أو ردوا حديثه. أو مردود الحديث». فاون ف‎ 
م ئ ھپ ع وي فو ع ه‎ 27 7 9 
حذا. وواه بمرة. وطرحواحديثه» أو مطرح. أو مطرح الحديث. وفلان ارم به. وس‎ 
۶ ا این ۶ سے‎ 0 5 ۱ 
بشىء ء أو لا شىء ء وفلان لا ساری شتا ونحو ذلك.‎ 
و 3 و ەر ەر و ر و‎ ۱ ۱ ١ 1 3 
وكل من قیل فيه ذلك من هذه المراتب الثلاث : لا يحتج به ولا يستشهد به ولا يعتبر‎ 


المرتبة الرابعة : فلانٌ ضعيف. منکر ا حدیث: أو حدیله منكر» أو مضطرب الحديث» 
وفلان وا وضعفوه» وفلان لا رس 

ااام فان نے اق كلان ضعت ارت صف, ار نی حتے ضغ 
وفلان يعرف وينكر. ولیس بذاك» أو بذاك القوى» ولیس بالمتين» وليس بالقوى» ولیس 
بحجة» وليس بعمدة» وليس بالمرضى» وفلان للضعف ما هوء وفيه خلف» وطعنوا فيه 
ومطعون. وسيئ الحفظ ولينة او لين الحنديك» او فی لئ وکا ےکر 
و يعن كول + ا پوق تا فإنه يخرج حديثه للاعتبار. انتہی. 

ودک ر السخاوى فى «شرح الألفية». والسندى فى «شرح النخبة» فى هذا المقام تفصیلا 

جد در من ألفاظ اجرح والتزكية ست مراتب؛ وبيتاها بيانًا مستحسنًاء 
سا 

أذ افا اعد فاع دادن الوصضف عادل غا الال ار عر اک 
قارع اقاس ا اا ی کی ا الحو مہ ل ا ف اس 
لت 

ثم ما یليەء كقولهم : فلان لا يسأل عنه. 

ٹر فاتاكد نس الضنفات الذالةا على التوثيق» ك هة ونت تت واکٹر ما 
وجِدَ فيه قول ابن عيينة : حدثناعمرو بن دينار وكان ثقة ثقة ثقة .... إلى أن قاله تسم 
مر اكه ومن هذه ا مرتبة قول ابن سعد فى شعبة ”مار کم عوجي جات 

یا سااف CE‏ دی كنقة ار est‏ 
حَجَة أو إمام: أوضابط: أو حافظ. والحجة آقوی من الثقة 

ثم قولهم: ليس به بأس.ء أو لا بأس به. عند غير ابن معین على ما سيأتى ذکر 

١ 
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اصطلاحهء أو صدوق» أو مأمون. اضيا الف 

م نما ابعر انب اص تی وهر کے ات کی لس مت 
الصواب؛ أو شیخ أو يروى حدیلهء أو يعتبر به أو شيخ وسطء أوروى الناس عنه» أو 
صالح ا حدیث: أو يكتب حدیلهء أو مقارب الحديث» أو صو يلح أو صدوق إن شاء الله 
وأرجو أن لا بأس بەء ونحو ذلك. هذه مراتب التعديل. 


وأما مراتب الجرح فست: 

الأولى: منبا ما يدل على المبالغة» کا كدب الان أو ال التہی فى لكات اوه 
ركن الکذبء أو منبعه» أو معدنه» ونحو ذلك. 

الثانية : ما هو دون ذلك» كالدجالء» والكذاب» والوضاع. فإنبا وإن اشتملت على 
المبالغة. لکنہا دون الأولى» وكذا: یضعء أو يكذب. 

الثالثة : ما يليباء كقولهم : فلان يَسرق ا حدیث: وفلان متهم بالکذبء أو الوضع. 
أو ساقط» أو متروك » أو هالك؛ أو ذاهب الحديثء أو تَركوه» أو لا يعتبر به» أو بحديثه. 
ا اليس ا او غیر فة ۱ 

الرابعة : مایلیہاء كقولهم : فلان رد حدیللهء أو مردود الحدیث: أو ضعيف جداء أو 
واه بمرةء أو طَرحوه . أو مطروح الحديث» أو مطروح. سوه أو لا تحل كتابة 
خرف آرلاقل لاعت ولیس بشىء» أو لا شبىء؛ خلافا لابن معین 

اعقامسة اونا وه Cha N oi‏ 
فا کی الفا كيه اومكر ایک أو ف 

الشاديية: مو واا و : فيه مقال: أو أدنى مقال» أو ضعف. ا 
وکر کو ا لاہ ی بالقوى اراس ا أو اس کک آر لبينن 
ب او لسر ع اه ار الس ا أو لس نا لوقي )الس مد وله و لسن 
قاط ها رشي ار متهاو فذاق ای سماتہ آو للا ادرف جاهو» اعدو اذ 
فيه ضعف» أو سیّئ الحفظ » أو لین الحديث. أو فى لين عند غير الدارقطنے فإنه قال: إذ 
ےا 7 ناولالا غار رلک مرا سی لا نطو فو العدالة: 

ومنه قولّھم : تكلّموا فيه» أو سَكّتوا عنه. أو فيه نظر» عند غير البخارى فإنه سيجىء 

١ 1ه‎ 
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اصطلاحه. 
هذاء وليطلب تفصيل أحكام هذه ا مراتب وما يتعلق بها من الكتب المبسوطة فى أصول 
الد ظ 
المر صد الر ایع 


فى فوائد متفرقة» متعلقة بالمباحث المتقدمة» مفيدة لمن یستفید من کتب أسماء 
خالاو تققد | ساط یں قب ا ال جديا فد خو امير هزذ) اكات 


فلینتفع بها أولو الألباب. 


- ٤ - ایقاظ‎ 


قولّهم داسو يس اہ یج انتا : دون قولهم هذا حديث 
صحيح . أو حسن. لآنه قد يقال : هذا حديث صحیح الإسناد زلارب اتور لو 
ا و ٠‏ غير أن المصتف ا معتمَدَ منهم إذا اقتصر على قوله : 

صحيح الإسناد» ولم يذكر له علّة قادحة» ولم يدح فيه فالظاهر منه الحكم بأنه 
صحيح فى نفسه» لأنّ عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهرء كذا ذكره ابن الصلاح فى 
اده 

NS‏ ر عفر ج الاس 
ولم يعقبه بضعف فهو أیضًا محكوم له بالحسن. انتہی 


- ٥ - إيقاظ‎ 


حيث قال أهل الحديث : هذا حديث صحیح؛ أو حسن فمرادهم فیما ظهر لناء عملا 
بظاهر الإسناد. لا أله مقطوع بصحته فى نفس الأمزء لجوز الخطأ والنسيان على الثقة. 
وكذا قولّهم: هذا حديث ضعيف فمرادهم أنه لم تظهر لٹا فيه شروط الصحة. لا أنه 
كَذْبْ فى نفس الأمرء لجواز صدق الكاذب وإصابة من هو كثير ا خطأء هذا هو القول 
10 
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الصحيح الذى عليه أكثر أهل العلم؛ كذا فى اشرح الألفية للعراقى»» وغيره. 





- ٦ - إيقاظ‎ 


كثيرامايقولون: لايصح. ولا ينبت هذا الحديث. ويظن منه مَن لا علّم له أنه 
موضوع. أو ضعيف. وهو مبنى على جهله بمصطلحاتهم وعدم وقوفه على مصرحاتم : 
2 م وج 5 . رو ابي و 

وقالالحافظ ابن حجر فى تخريج أحاديث الأذكار المسمى ب «نتائج الأفكار»: ثبت 
عن أحمد بن حنبل أنه قال: لا أعلم فى التسمية ‏ أى فى الوضوء ‏ حديثًا ثابتا. قلت : لا 
ا سال أن بر ادباو ت الف فلا يعني اتی وعلی النترل؟ لا يلرم من فى الثبرتث 

وقال نور الدين السمهودى فى «جواهر العقدين فى فضل الشرفين» : قلت لا یلزم من 
قول أحمد فى حديث التوسعة على العيال يوم عاشوراء: لا یصح؛ أن يكون باطلاء فقد 
يكون غير صحيح وهو صالح للاحتجاج بەء إذ ا حَسَن رتبة بين الصحيح والضعيف. انتہی 

وقال الزركشى فى «نكته» على ابن الصلاح : بین قولنا موضوعء وبين قولنا لا يصح : 
بون كثير » فإنً الأول إثبات الكذب والاختلاق» والثانى إخبار عن عدم الثبوت. ولايلزم منه 
إثبات العدم. وهذا يجىء فى كل حديث قال فيه ابن الجوزى: لا یصح؛ ونحوةه. انتہی. 
وال اشا لا يزم منه أن يكون موضوعاء فان الثابت يمل الصحيح. والضعيف دونه. 
کی ) ۲ 
وقال ا حافظ ابن حجر فى القول السدد فى الذبرعن مسند أحمد” فی بحث حديث 
عموم مغفرة الحجاج : لا يلزم من کون الحديث لم يضح أن يكون موضوعاء انتہی. 

وقال على القارى فى «تذكرة الموضوعات» تحت حديث (من طاف بهذا البيت أسبوعا 
.. إلخ..): مع أن قول السخاوى : لا يصح لا ینا فی الضعف والحسن. انتہی. 

وقال محمد بن عبدالباقى الزرٴقانی فى ١ش‏ ح المواهب اللدنية» للقَسُطلانی عند ذكر 

„19*۴ 


الرفع والتكميل : في ا حرح والتعديل 36 ٰ ادا ا بس 


حديث : أل ل نصفي من شما ربجي حل لشرد ار شا رد وار ونقل 
السطلانی عن ابن رجب أن ابن حبان صححه یه رد علی قول ابن دحية : : له يصح فى 





نصف ال" أن يريد نی | الصحة الأشطللاحنة: وان تعدية معاذ هذا حب لا 
وفى الام أبحاتذكرناها فى تعليقات رسالتا تة الل فى سح ارقبة» المسماة 
مب حون شی . فعليك بمطالعتها. ٠‏ فإنبامفيدة للطاءة. 


إنقاظ - 7 

بن قولهم : هذا حديث منکرہ وبين قولهم : هذا الراوى نكر الحديث. وبين قولهم : 
يروى المناكي ر: فرق ومن لم يلع عليه زل وأضل وابثلى بالغّرق. ولا تظنن من | قولهم: هذا 
حديث منكر أن راويه غير تة » فکٹیر] و اھر تدم ہدام وإن اصطلح 
7ھ : الحذيث الذى رواه ضعيف مخالقا لثقة او ما اذا الف الف 
غيره ر الشات فهو ناد و پت لان رع التاق وج متا 
كر رتھ ذف7 ا و 

قال الزز بن العراقى فى اتخریج أحاديث إحياء العلوم؛ کیا ما ُطلقون انکر على 
الراوى لكونه روى حديثًا واحدا. انشہی. ۱ ۱ 

وقال السخاوی فى «فتح المغيث» : ا يه 
الضعماء. 80 قلت E‏ وت حيل اما قت ات 
الس عع و ساك فال بحدث بها عن قوم ضعفاء. أما هو فثقة. کی 

وقال الذهبى فى «ميزان الاعتدال» فى ترجمة (عبد الله بن معاوية الزبّيرى) ےا 
منكر الحساديث» لا يعنون به أن كل مسا رواه منكر» ٭ بل إذاروى الرجل جملة وبعض ذلك 
مناكير فهو منكر ا حدیث. انتہی وقال أيضًا فى ترجمة (أحمد بن عتاب المر وزی): قال 
7 9 ۲ھ" امود a‏ قلت سا ريف 
الاک شف السب 5 


ونا شافط بین - حجرت امعد قتع ا رو امو وک یی ار اقم السو 
۱ ۱ ۱ أ .2 
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م ضر 


OS‏ قلت : المنكر أطلقه أحمد بن حنبل 
وجماعة على الحديث الفرد الذى لا متابع له ٠‏ فيحمل هذا على ذلك » ھت وا 
الجماعة. انتہی قال ایضاعنة ذكر تر جمة (بريد ين غد الله) E‏ 
على الأفراد المطلقة. انتبى. 

وقال السخاوى فى «فتح المغيث» : قال ابن دقيق العيد فی «شرح الإلمام» : قولّهم روی 
مناكير لا يقتضى بمجرده ترك روايته حتى تكثر المناكير فى روایته» وینتہی إلى أن يقال فيه : 
نک اشترف أن ع رای ارج شك ماف لدف EE‏ 
الأخرى لا تقتضی الديمومة» كيف وقد قال أحمد بن حنيل فى (محمد بن إبراهيم التَيْمى) : 
يروى أحاديث منكرة. وهو ممن انمق عليه الشيخان. وإليه المرجع فى حديث(إنما الأعمال 
بالبنيات». انتبى. 20 

وقال أبو المحاسن الشيخ قائم بن صالح السندى ثم الدنی فى رسالته «فوز الكرام جا 
ثبت فى وضع اليدين تحت السرة أو فوقها تحت الصدرِ عن الشفيع المظلّل بالّمام» بعد ذکر 
تعريف الشاذ والمنكر : فإذا أحطت علمًا بهذا علمت أن قول من قال فى أحد : (هو منكَرٌ 
الحديث) جرح مجرد. إذ حاصله أنه ضعيف خالف الثقاتِ. ولا ریب أن قولهم: (هذا 
ضعيف)» جرح مجرد» فيمكن أن يكون ضعفّه عند الجارح با لا يراه للجتہد العامل بروايته 
جرحا. فإن قیل : إن الإنكار جرح مفسرء كما صرح به الحفّاظ » أجيب بأن معنى منکر 
الحديث كما سمعت_ ضعيف خالف الثقة والأسباب الحاملة للأئمة على ا رح 
يسارك سا عا يدح ر اکب نينا كن يفي لا تھے ومع قطع 
النظر عن هذا التحقيق لا تضر النكارة إلا عند كثرة المخالفة للثقات. انتہی. 

وكال الات سس 6 ۶۹ ايم 
الیدین تحت السرة) الخرج فى «سنن أبى داودا إغا ضعفه لأنه حالف فى , بعض المواضع 
الثققات. وتفرد فى بعضها بالروايات» وهو لا يضر وإنما تضر كثرةٌ المناكير وكثرةٌ مخالفة 
الثقات؛ ولم تثبت. انتہی. 

وقال الحافظ ابن حجر فى «مقدمة فتح الب TT‏ 
ےت : قال العقيلى : 0+02 . وتعقب ذلك أبو الحسن بن القطّان بأن ذلك 


لا یضر إلا إذا كرتا منه روایڈ المناكير. وا ت وهو كما قال. انتہی. 
١1١‏ 
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وقال السيوطى فى «تدريب الراوى شرح تقریب النو ا ا 
اا : كذا » وإن لم يكن ذلك الحديث ضعيقا. قال ابن عدى ادر قار وير يد ابن 

عبد الله بن أبى بُرْدة : (إذا أرد الله بأمة خيراً قَبَض نبيها قبلّھا) قال وهذا رر عسي 
ام ناته وقد أدخله قوم فى صحاحهم. ابی داك ايها : قال الذهبى : أنكّر ما 
للد ابن سے ين الأحاديتك ديف حفظ القران و وهو عند الترمى وه و 
ا حاکم على شرط الشيخين. اتی 

وقال الذهبى فى «ميزانه» عند ترجمة (أبانٍ بن جبلة الكوفى) وترجمة (سلیمان بن 
باود ااي ا لغار تال ر ا ف ا وا ارات عن انتہی 

قلت : فعليك يا من ينتفع من «ميزان الاعتدال) وغيره من کتب أسماء الر جال أن لا 
خر بلفظ الإنكار الذى تجده منقولا من ھل النقد فی الأسفار» بل يجب عليك : 

الت رهي أن انکر إذا أطلقه البخاری على الراوى فهو ممن لا تحل اار انان 

وأما | اف ساس سر ےک SS EEO‏ 

وأن تق بین (رَوَى المناكيرء أو يروى المناكير» أو فى حديثه نكارة) ولحو ذلك» وبين 
قولهم : ادديك ارس الك نان مارات شال اهدع زار ےس 
والآخری تجرحه جر حا معتدا به. 

وأنه لا تادر بحکم ضعف الراوى بوجود (أنکر ما روّی)» فى حق روايته فى 
«الكامل) و«الميزان» ونحوهماء فإنہم يطلقون هذا اللفظ على اديت اح رالصحيح 
اا ددرا ريما 

وأن تغرق بين قول القدهاء: اا سك وبين قول المتأخرين : ا خت 
ك شان ادما قير ما بطر هغل ہی ددا تقر د به راہ رات كان نين الاباك 
والمتأخرون يطلقونه على رواية راو ضعيف خالف الثقات : 

وقد رل قدم من احتج على ضعف حديث «مَنْ زار قبرى وجبّت له شفاعتی) بقول 
الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (موسى بن هلال) أحد رواته : وأنکر ما عنده حديثه عن عبد 
الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر : ا من زار قبری رت تھا ارافان سک تا عن 
محمد بن | اسحافيل اا حه عه ا وإن شئت زيادة التفصيل فی هذا البحث الحليل 
فارجع إلى رسائلى فى بحث زيارة اقب السوى. إحداها: الكلام ارم فى نض القول 

۱ (0۱ 
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الحقق المعحكم ء وثانیتہا: ‏ الکلام المبرور فى رد القول المنصور". وثالثها: ‏ السعى المشكور 


مم ع 5 
یہی 6-2 ہی 
٠‏ ا تح 





گی 


ك يرأ ما تجد فى «ميزان الاعتدال» وغيره. فى حق الرواة ‏ نقلا عن يحيى بن معین : 
(أنه لیس بشیء). فلا تہ تغتر به ولا تظنن أن ذلك الراوى مجروح بجرح قوی . فقد قال ا لحافظ 
ابن حجر فى مقدمة فتح البارى فى یجن دزن ای ر 
الف لفاسى أن مراد ابن مُعین من قوله ل شی ) بعتو أن أحاديثه قلیلة. انتہی. 
وقال السخاوی فى «فتح المغيث؟ : قال ابن القطان : إن ابن معين إذ ل الراوى : 
(لیس بشىء) إغا يريد أنه لم يرو حديثًا کثیرا. ۱ 


ا 


ایقاظ - ۹ - 


كثيرا ما تجد فى «الميزان» وغيره نقلا عن ابن معین فى حق الرواة «لا بأس به). فلعلّك 
تظن منه أنه أدونُ من (ثقة)ء كما هو مقر عند المتأخرين. وليس كذلك» فإنه عنده كشقة. 
قال الندر بق جماعة فى امختصره» : قال ابن معین : إذا قلت : (لا بأس به) فهو ثقة. وهذا 
زاس انشہی۔ وفى ٢مقدمة‏ ابن الصلاح» : الام ان جات ھا سی 

: إناك تقول لان لیس بام و (فلان ضعيف)؟ قال إذا قلت لك (السر به 
اسر سی (ضعیف) فهو ليس بثقة لا تکتب حدیته. اہی 

وفى افتح المغيث»: ونحوه قول أبی زرعة الدمشقى: قلت لعبد الرحمن بن إبراهيم 
کے ہی سی ا ال ا سن اس لمر ا حا دو 
حوشب النزارى؟ قال : لا بأس بهء قال : فقلت: ولم لا تقول : إنه ثقة؟ ولا تعلم إلا خيرا. 
قال : قد قلت لك : إنه ثقة. انتہی. 

وفى «مقدمة فتح البارى»: يونس البصرىء قال ابن الجتيد عن ابن معين : ليس به 


: "یپ 7 
باس. وهذا توثیق من ابن معين. انتبى. ١‏ 
۳٣ ۱‏ 
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- ٠١ - ایقاظ‎ 


قال الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (يونس بن أبى إسحاق ر ا قال عبد 
الله بن أحمد: سألت أبى عن يونس ابن إسحاق؟ قال: كذا وكذا. قلت: هذه العبارة 
خا اش أ خم كت فا هه ولد وهى بالاستقراء كناية عمر فيه لين. 
کی 
إيفاظ۔ 7 2 ۱ 


معنى قول ابن معين فى حق الرواة جرگلت جات انوت جما الا گداند کر 
الذهبى نقلا عن ابن عُدی فى ترجمة (إبراهيم بن هارون الصنعانى). 


- ۱١۲ - إنفاظ‎ 


نال اھ فى ع (أنان يضاق الانلوكى) فى رف غلم أن كل من اقول فيه 
(مشهول) رلا اس إلن فان فان ۵ك مر فول اي جات وسات مر 3ك ئے: كتير 
فاعلمه. فإن عزوثه إلى قائله كابن المدينى وابن معين» فذلك بيّن ظاهر. وإن قات : فيه 
عمال او کت أو يجهل . أو لا يعرف. رامثال ذلك: ولم أعز إلى قائ فهو من تیل 
وکما إذا قلت: ثقة أو صدوق» أو صالح» أو لین ء أو نحوه. ولم أضفه إلى قائل فهو من 
قولى واجتہادی. انتبى. 

وقال أيضا فى ترجمة (إاسحاق ین :سعد بن عبات لآ أذكر فی ابی هذا كل مز لا 


تعرف با ككرت يديم لما واستوعبت من قال فيه أبو حاتم : (مجھول). انتبى. 
إبقاظ - ٢١۔‏ 


رق بين قول اکٹر المحدثين فى حق 1 


7 : (إنه مجهول)» وبين قول أبى -ماتم : (إنه 
٦‏ 
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مجهول). فأهم يريدون به غالبا جهالة العين» بأن لا يَروى عنه إلا واحدء وأبو حاتم يريد به 
جهالة الوصف: امار ري لوس ار ب اوبره 
عله تحير ل ان ۱ 

ثم إن جهالة العینِ ترتفع برواية اثنینِ عنه دون جهالة الوصف. هذا عند الأكثر. وعند 
الدار قطنى : جهالة الوصف أيضا ترتفع بباء ومن ثم لم يقبل قول الدارقطنی فى حق (موسی 
بن هلال العبدى) أحد رواة حديث «من زار قبرى وجبّت له شفاعتى» : إنه مجهول. مت 
ووانات العا ته 

قال الخطيب البغدادى فى «الكفاية»: المجهول عند أهل الحديث هو كل من لم یشتہر 
بطلب العلم فى نفسهء ولا عرفه العلماء به ومن لم يعرف حديثه إلأمن جهة راو واحد» 
مثل : عمروذی مر وجار الطاتي؟ وعبد الله بن أغر الهمدانى وسعید بن ذى حدان. 
وهو للا اكليم لم برو صني عير أبى إسحاق السبيعى وروينا عن محمد بن يحيى الذهلى 
قال : پان وروی یت بای > الفيالة: انتہی. وقال أيضا. . 

أقل ماتر : 7 د 9" سی مو کو 

يبت له حكم العدالة بروایتہما عنه. انتهى. ” TT‏ 

وقال السخاوى فی افتح المغيث» : قال الدارقطنى : : من وى عنه تان فقد ارتفعت 
عفد یس ہیں آنتہی. ظ 0 
رر ی هن ت ول ات لين چو لای ظ 

وفال تقى الدين السبكى فى «شفاء السقام فى زيارة خير الأنام» : اما قول ابی حاتم 
الرازى فيه أى فى موسى بن هلال : إنه مجهول» فلا يضره» فإنّه إما أن يريد به جهالة 

فإن أراد جهالة العينٍ ‏ وهو غالب اصطلاح أهل الشأن فى هذا الإطلاق ‏ فذلك 
مرتفع عنه لانو قد رری عنة امد ارخ جا ومحمد بن جابر الحاربی: ومحمدبن 
امماعيل الاحسيي: وأبو أمية محم نون راهيم ے ال صو وعبيد بن محمد الوراق ؛ 
والفضل بن سهل. وجعفرُ بن محمد البزُورى. وبرواية اثنين تتفي جهالة العين فكيف 


٦١١ 
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ه٦۷۷‏ ...ہے سس ل تين 

وإن أراد جهالة الوصف فرواية أحمد عنه ترفع من شأنه. لا سیما مع ما قاله ابن عدى 
فا 

وفى «فتح المغيث» : على أن قول أبى حاتم فى الرجل : إنه مجھول: لا يريد به أنه لم 
يرو عنه سوى واحد بدليل أنه قال فى (داود بن يزيد الثقفى): إنه مجهول» مع أنه قد روى 
عنه جماعة» ولذا قال الذهبى عقبه : هذا القول يوضح لك أن الرجل قد يكون مجهولا عند 
أبى حاتم ولو روی عنه جماعة ثقات. يعنى أنه مجهول الحال. انتبى. 


- ١ ١ - إنفاظ‎ 

لا تغتر بقول أبى حاتم فى کثیر من الرواة -على من يجلاه من يطالعٌ 'الميزان» وغيرة - : 
(إنه مجهول). ما لم يوافقه غيره من النقّاد العدولء فإن الأمان من جرحه بهذا مرتفع 
عندهم » فكثيرا ما دوه عليه بأنه هل من هو معروف عندهم؛ فقد قالالحافظ ابن حجر فى 
ای تا : الَكَم ابن عبد الله البصری» قال ابن أبى حاتم عن أبيه : : (مجهول). 
قلت : لیس بمجهول من رَوَى عنه أربع ثقات وويّقه الذهلى. . انتہی. 

وقال أيضا : عباس القنطرى» قال ابن أبى حاتم عن أبيه : (مجهول). قلت : إن أراد 
العِن فقد روى عنه البخارى » وموسى بن ھلالہ والحسن بن على المعمرى. وإن أراد الخال 
فقد ونّقه عبد الله بن أحمد بن حنبل قال : سألت أبى فذكره بخير. انتہی. 

وقال السيوطى فى «تدريب الراوى»: جھل جماعة من ا حفاظ قومًا من الرواة لعدم 
علمهم بہم؛ وهم قوم معروفون بالعدالة عند غيرهم»› وأنا أسرد ما فی «الصحيحين» من 
دل 

١‏ - أحمد بن عاصم البلخى. جهله أبو حاتم وولّقه ابن حبان وقال: رَوَى عنه أهل 
بلذه. ۱ 

۲- ابراهيم بن عبد الرحمن المخزومى. جهله ابن القطان» وَعرفه غيره» فوته ابن 
حباك. 

ات ون كنض ال دش جه أبو اقاے اللالكاثى»+ تاك ادغ اجن 
بمجهول روى عنه أربعه. 

١5 
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5 - أسباط أبو الیسع. جهله أبو حاتم. وعرفه البخارى. 

0 - بيان بن عمرو. جهله أبو حاتم ووتّقه ابن المدينى وابن حبان وابن عدى وعبید الله 
بن وال 

رن بن الحسن بن يسار. جهله أبو حاتم. وو ا وغه 

- ا حکم بن عبد الله المصرى. جهله أبو حاتم ہے الذهلى» وروی عنه أربع 
ثقات. 

۸- عباس القنطرى. جهله أبو حاتم. ور اعم ابن 

۹- محمد بن الحكم المروزى. جهله أبو حاتم » وونّقه ابن حبان انتبى. 





-١ 6 - إبقاط‎ 


كثيرا ما تطلع فى «ميزان الاعتدال» نقلا عن ابن القطان فى حق الرواة : لا يعرف ل 
حال أو لم تنبت عدالی. والمراد به أبو ا حسن على بن محمد بن عبد الملك الفاسى المشهور 
بان القطانء التوفی سنة ثمان وعشرين وستماثة؛ ملف کتاب هالوم والإیہام' . فلعلّك 
تظن منه أن ذلك الرواى مجهول أو غير ثقة وليس كذلك. فإن لابن القطان فى إطلاق هذه 
الألفاظ اصطلاحًا لم يوافقه غيره» فقد قال الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (حفص بن 
بُعَيْل) : قال ابن القطان: لا يعرف له حال. قلت: لم أذكر هذا النوع فى كتابى هذا لأن ابن 
القطان يتكلَّمُ فی كل مَنْ لم يقل فيه إمام عاص ذلك الرجل أو أخَذٌ عمن عاصره: ما يدل 
على عدالته. وفى «الصحيحين» من هذا النمط كثيرون› ما ضعفهم أحدء ولاهم بمجاهيل. 
انتہی: وقال أيضًا فى ترجمة (مالك المضرى): قال ابن القطان: هو عن لم تنبت عدالته. 
رد السا اح على امت رت رواة الس هده یر ها غاا أن ادا و وم 
والجمهورٌ على أنّ من كان من المشايخ قد رَوَى عنه جماعة ولم يأت با ینکر عليه : أن حديثه 


صحیح ؛ انتہون: 


۷غ 
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- ١5 - ابقاظ‎ 

يد و«تبذيب التہذیب) وغیرِھما من کتب أسماء الرجال فى حق كثير 

مق الوه : (تركه که يحيى القطان). . فاعرف أن مجرد تركه لا يخرج الراوى من حيز الاحتجاح 
ا والذى دول ا(تو مدق :فى کات «العلل» من آخر کتابه ا : قال على 
a‏ را أبى بكر بن عياش » ولا عن الربيع بن صبّيح. 
اقا فطالةاقال ام یی ای ارا ی هت رات كان ی ترك الووانة غرة 
هؤلاءء فلم يترك الرواية عنہم لأنه اتبمهم بالکذب ء ولكنه تركّهم حال حفظهم. وذکر عن 
سے بن عه القطان اهكان اذاری ارس سام قد ف ومرة ھکذا ولا 


حك على اف راہ تر كه آٹی 
اِيفاظ - ١۷‏ - 


ا ہے تج ا a‏ 
أحب إلى » ونحو ذلك. وهذا كله ليس بجرح. 

كال اغا ابع کرٹ ہذیب الاد ني فى وة (أزهرين شعت الان سک 
العقيلى فى زد لضعفاء» أن الإمام أحمد قال ان علای أحب إلى م أزهر. قلت : هذا ليس 
و يوجب إدخاله فى الضعفاء. انتبى 


إنفاظ - ۱۸ ۔ 


كثيرا ما تجد الاختلاف عن ابن معین وغيره من أئمة النقد فى حق راو. وهوقد یکون 

انت لا ارم 
0*ھ00ھھ+ھ فى «بذل ا ماعون فی فض[ الطاعون» 07 كه ۔ أى أبا بلح ۔- 
يحبى بن کرو اسان روب ا سا و الذار نظ گر ناقری مر سس 


اپ تن انت ذلك نقد کردوستا غندوعسن فوقه» نہ اس ال وهذه قاعدة 
1A‏ 
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جليلة فيمن اختَلّف إلنقل عن ابن معین فيهء ببَه عليها أبو الوليد الباجى فى كتابه «رجال 
اليخار یا ای 

وقال تلميذه ه السخاوى فى «فتح المغيث» : ما يبه عليه أنه ینبغی أن تام أقوال أ کے 
ومخار جھا. فيقولون: فلان ثقة ثقةء أو ضعيف. ولا يريدون به أنه من يُحتج بحديثه» ولا من 
ذوعا ذلك السا افص تما إلى القائل عن انال راحافات 
کر انط بہار سا سا قال عفان اد ری سالك مو معي عه ان عاج 
عن أبیەء كيف حدیثہما؟ فقال: لیس به بأس» فقلت : هواج الك أل سد الدرى؟ 
قال: سعيد أوثق» والعلاء ضعيف. فهذا لم يرد به ابن معين أن العلاء ضعيف مطلقًا بدليل 
أنه قال : لا بأس بەء وإنما أراد أنه ضعيف بالنسبة لسعيد القبرى. وعلى هذا یحمل أكثر ما 
ورد من الاختلاف فى کلام أئمة الجرح والتعديل» تمن ولق رجلا فى وقت» وجرحه فى 
0202 فينبغى لهذا حكاية أقوال آهل اجرح والتعديل لبتبین ما لله فی على کشیر من 
الناس . وقدنگو ن الاعتلاف لن فى الاجتہاد. اتی 


- ۱۹٩۹ - انفاظ‎ 


يجب عليك أن لا تبادر إلى الحكم بجرح الراوى بوجود حكمه من بعض أهل ا رح 
والتعدیلء بل يلرم عليك أن تنقّح الأمرَ فيه فإن الأمر ذو خطر وتهويل » ولا يحل لك أن 
تأخذ بقول كل جارح فى أى راو کانء وإن كان ذلك الجارح من الأئمةء أو من مشهورى 
غاا راغا بود أمر کرت تاا فول جه وحينشدذ یحکم برد جرحه. 
ول قو کا ی عا اک اک رمق 
فمنہا: 

أن يكون الجارح فى نفسه مجروحاء فحینئذ لا يبادر إلى قبول جرحه» وكذا تعديلّه ما 
لم يوافقه غيره. وهذا كما قال الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (أبان بن إسحاق الدنی) بعد 
مانقل عن أبى | الفتح الأزدى: متروك: قلت : لا يترك» فقد وثّقه أحمد العجلى. و بو الفتح 
یسرف فى ا لحرح !وله مصنف كبير إلى الغاية فى الجروحین؛ جمع فأوعى. وجرح خلقا 
0 ينه اعد ای الک ہب ٠‏ وشو کن وسأذكرهة فی المحمديين. انتہی. 

۹ 
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ثم ذکر فى باب ا میم ابحية بن اسن ری يزيد .دي شر كاف 
حدث عن أبى يعلى الوٴصلی > والباغندی؛ وطبقتبماء وجمع؛ كفت وله كتاب كبير فى 
الخرح والضعفاء؛ عليه فيه مؤاخدات» حدّث عنه أبوإسخاق البرمکی وجماعة» ضعقه 
اللرفاتن >:ؤقال أبن العجيت عبد العقار الأرموى رایت أهل الوضل يوهتون أبا الففخ» ولا 
رھ فيك رقال الطب دق سان اكير ركان افا الف فى علوء المنية: 
قلت : مات سنة أربع وسبعين وثلثمائة. التو : 
وقال ابن حجر فى «تبذيب التهذيب» فى ترجمة (أحمد بن شبيب الحبطى البصرى) 
ا غا ی نے غ بض قلخا نم لت اح إلى هذا القول» بل ای 
غير مرضى. انتبى. 
ومنها : 
أن يكون الجارح من المتعنْتينَ المشدّدين فإن هناك جمعا من أئمة الجرح والتعديل لهم 
تشد فى هذا الباب» فيج رحون الراوى بأدنى جرح ء ويطلقون عليه ما لا ينبغى إطلاقه عند 
أولى الألباب. فمثل هذا ا جارح توثيقُه معتبر» وجرحه لا یعتبر إلا إذا واققه غيره ممن يلصف 
ات فمنہم: : أبو حاتم» والنّسَائى» وابنْ معینء وابن القٌطّانء ويح القَطَّانَء وابن 
ان رطق فإنبم معروفون بالإسراف فى اجرح والتعنت فیە؛ فلیَْثبّت العاقل فى 
الرواة الذين تفردوا بجَرّحهم ولیتفکر فيه. | 
قال الله 0ا حا نيان بن ع یحیی بن سعيد القطان متعثت 
فى الرجال. اھی۔ قال أبشاق رجا شی سليفان الكو : جات یسی التطالات 
مع تعنته عن سَّيّف. انتہی. وقال أيضًا فى ترجمة (سويد بن عمرو الكلبى) بعد نقل 
توثيقه عن ابن مَعين وغيره: أما ابن حبّان فأسرّف واجتّرأ فقال: كان يقلب الأسانيد» ویضع 
عل الأسانيد الصحيحة المتون الواهية : انتہی. ۱ 
ومال ابن حجر فى «تبذيب التهذيب» فى ترجمة (الحارث ابن عبد الله الهمدانى 
الان حديث الحارث فى «الستن الأربعة» والنسائى مع تعنته فى الرجال فقد احتج به 
وقوى أمره. انتبى. 
ونان الف تن اضق و ج( ا ن شيا( هين ا ا )نادو أما اين 
E‏ ا ا عل رکیپس E‏ 
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ذلك فى أخباره فلا يجوز عندى الاحتجاج بروايته بكل حال. انتہی. 

وئال اتن خر ف #اتقول ادد الات عه سن امت ابن حبان ريما جرح 
الثقة! حتى كأنه لا يدرى ما یَخرج من رأسه!!. انتبى. ونحوه قاله الذهبى فى ترجمة (أفلح 
بن سعيد المدنى). 

وقال التقی السك ف تا السقام» : وأما قول انق ان فى الخال ام ایض 
الثقات بالطًامات› فهو مثل قول الدار قطنی» إلا أنه بال فى الإنكار! انتبى. 

وقال الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (محمد بن الفضل السدوسى عارم) شيخ 
البخارى بعد ذكر توثيقه نقلا عن الدارقطنى : قلت : فهذا قول”حافظ العصر الذى لم يأت 
اسان تال فيك نهد | اقول يق گرا ابن سان ادرف انہر لی عار ؟! فال 
اخلط اقفن اجر عردو سی كان لا يدوق یا حد ت فوقَم فى حديثه المناكير الكثيرة. 
فيجب التنكب عن حديثه فيما رواہ المتأخرونء فإذا لم يعرف هذا من هذا ترك الكل ولا 
کچ با ولم يقدر ابن حبّان أن يسوق له حديئًا منكراء فأين مازعم؟!. 
التو 

وقال ابن حجر فى «بذل الماعون فى فضل الطاعون» : يكفى فى تقويته (أى أبى بلج 
سے اقرق ا رت شال رای بحا جم ساسا تی تال اتا سان 
البارى» فى ترجمة (محمد ابن أبى عدى البصرى) : أبو حاتم عنده عنّت. انتہی. 

وقال الذهبى فی «تذكرة المفاظ »فى ترخمة ابن القطان الڈی أكغر غتة التقل فى 
«ميزانه» وهو أبو ا حسن جج محمد عدا ها سك و قلت : طالعت كتابه اس ب 
(الوهُم والإيبام» الذي عل الأنيكاء اکر لعي الى دل على نر نیب 
لكنه تعنت فى أحوال الرجال فما أنصف بحيث إنه أخذ يلين هشام بن عروة ونحوه. انتہی. 

وقال الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (هشام بن عروة) بعد ذكر توثيقه : لا عبرة بما قاله 
أبو الحسن ابن القطّان من أنه وسَهيّل بن أبى صالح اخعَلَطا وتغيرا. َعَم الرجل تغير قليلا ولم 
يبق حفظه كهو فى حال الشباب : فتّسى بعضر محفوظه أو وهم فكان ماذا؟! أهو معصوم من 
ااا ونا قدم العراق فى ار سی جد ت بيجملا رة من العلو» فى عضو د ذلك سير 
أحاديث لم يجودها. ومثل هذا يقع مالكِء ولشعبةء ولوكيعء والكبارٍ الثقات» فدع عنك 
ا لبط ودر خَلْط الأئمة الأثبات بالضعفاء والمخلّطين فهو شيخ الاسلامء ولکن أحسس: الله 
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غزاءنا فيك يا ابن القطان! انتبى. 

وقال السخاوى فى «فتح المغيث» : قسم الذهبى من تكلّم فى الرجال أة قساما : 

فقسم تکلموا فى سائر الرواة كابن معين وأبى حاتم. 

وقسم تكدّموا فى كثير من الرواة كمالك وشعبة. 

وقسم تكلّموا فى الرجل بعد الرجل كابن عيّينة والشافعى. 

قال: والكل على ثلاثة أقسام أيضًا: 

قسم منهم معنت فی الجر يشت کی التعديل + 2 الراوى سس رداك فهذا 
١‏ ذااو تق تَتضا فعض ا ای يك كرتن وإذا ضعف رجلا فانظر هل 
وافقة غيره على تضعيفه؟ فإن وافقه ولم يوتق ذلك الرجل أحد من الحذاق فهو ضعيف. وإن 
وله انعد يذاهو الذى قالوا فيه لا يقي فيه ادر الا شر بعنى لا يكفى فيه قول ابن 
معین مشلا ا سض ولم يسن مت عه ثم يجئ البخاری وغیره يوثقه. ومثل هذا 
تلف فی تصحيح حديثه وتضعيفه؛ ومن ثم قال الذهبى وهو من أهل الاستقراء التام 
فى هدا جال لیک ااا من لاف انان ف عل ترتر وات ولاعلی 
تضعيف ثقة» ولهذا كان مذهب النسائى أن لا يترك حديث الرجل حتى يجتمع الجميع على 
ركه 

اقب دنتسي اتی واک قلت : وكابن حزم فاته قال فى کل من أبى 
نیس لقره رای ہوے ہے و نے 
وغيرهم من المشهورين : إنه مجهول! 

وقسم معتدل كأحمذ والدارقطنى وابن عدى. انتبى. 

وقال السيوطى فى ازهر الربى على المجتبى» : قال ابن الصلاح : حکی أبو عبد الله بن 
منده أنه سمع محمد بن سعد الباوردى بمصر يقول : كان مذهب النسائی أن يخرج عن كل 
من لم يجمع على تركه. قال ا حافظ أبو الفضل العراقى : هذا مذهب متسع. 

قال الحافظ ابن حجر فى «نكته» على ابن الصلاح : ما حكاه عن الباوردى أراد بذلك 
اس ءا افا رذلت أن کل طبقة اهو اد الر جال لال مد تددو مط 

فمن الارلی) شتعيه م وسفيان التورئ. e‏ 

وعد اننا کی آتھات وعد ال حي ند ہم ا زد 

VY 


ألرفع والتکمیل في اجرح والتعديل 5 المرصد الرابع - فوائد متفرقة 
سس يي ل تس 


0ھ" : يحبى بن معين . واس يرسي اي 
رر ہنی ا 

قال ا حافظ : وإدا رر دلت طهر أن الڈی اف إلى الد من انت الان 
شع لیس كذلك > فكم من رجل أخرج له أبو داود والترمذى. ووت اسان اضرد 
حديثه » بل تجنب إخراج حديث جماعة من رجال الصحیحین انی 

واعلم أن من الماد من له عتتا فى جرح أهل بعض البسلاد أو بعض المذاهب لا فی 
جرح الكل. فحينئذ ينقّح الأمر فى ذلك الجرح. 

فمن ذلك قول ابن حجر فى تہذیب التبذيب»: الجُوزجانی لا عبرة بحطه على 
الكوفيين. انتہی كلامه فى ترجمة (أبان بن تغلب الربعى الكوفى) 

ومن ذلك جرح الذهبى ‏ فى «ميزانه» و سیر النبلاء» وغيرهما من تأليفاته ‏ فى كن 
من الصوفية وأولياء الأمة. فلا تعتبر به ما لم تجد غيره من متوسطى الأجلّة . ومنصفی الائمة 
EEE‏ ہد وہ ےد کم 
سس پر و 

وقد صرح بهذا المؤرخ عبدالله بن أسعد اليافعى اليمنى فی «مرآة الجنان» فی كثير م 
مواضعه. كما بسطته مع ذكر عباراته فى «السعى المشكور فى رد المذهب المأثور» وفی «تذك : 
الر اتا رد تهيرة الناقن»: 

۸ ویو روب سمہیی اہو ا یا 
طاتفة الصوفية هو واب تيمية. انتبى. 

وقول التاح السبكى فى «طبقات الشافعية» : : هذا شنا الذهبى له علم وديانة. وعنده 
على أهل السنة تحمل سُقرط . ف خو أن كيد gE‏ کر د 
أحق بالاتباع. وقد وصل من سب اا ر ا سی سر لاعف و ات 
علماء العا و اه الاو حو اا ال فإن غالبہم أشاعرة. وهو إداوقع 
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بأشعرى لا یبقی ولا یَذر؛ والذى أعتقده أنہم خصماؤه يوم القيامة. انتہی. 

وقول السيوطى فى «قمع المعارض بنصرة ابن الفارض»: إن غرك دندنة الذهبى فقد 
دَنْدَنَ على الإمام فخر الدين بن الخطيب ذى الخطوب» وعلى أکبر من الإمام وهو أبو طالب 
الکی صاحب «قوت القلوب)؛ وعلى أکبر من أبى طالب وهو الشيخ أبو الحسن الأشعرى 
الذى ذكره یجول فی الآفاق ويجوب› وكتبه مشحونة بذلك : «الميزان» و «التاريخ؟ و اير 
النبلاء» أفقابل أنت کلامَة فى هؤلاء؟ كلاً والل لا یقبل كلامه فیہم» بل توصلهم حقهم 
وت یر اي 

واعلم أن نَ هناك جممًا من المحدّثين لهم تعنْتٌ فى جَرْح الأحاديث بجرح رواتہا. 
فيبّادرون إلى الحکم بوضع الحديث أو ضَعْفه بوجود قدح ولو يسيرا فى راويه. أو لمخالفته 
لحاديث آخرء منهم: ابر الجوزى مؤلف کتاب االوضوعات؛ و العلل التتامیة فى 
الأحاديث 02 

وعمر بن بَدُر الموصلى مؤلف «رسالة فى ا موضوعات» ملخصة من موضوعات ابن 
الحوزى» 

والرضى الصّغَانى اللُعوی له رسالتان فى «الموضوعات». ودر الى مؤلف كتاب 
«الأباطيل». 

واي ابن تة ارا مؤلف «منهاج السنة». 

والمجد اللغوى مؤلف «القاموس» و «سفر السعادة» وغيرهما وغيرهم. فكم من 
حديث قَوى حکموا عليه بالضعف» أو الوضع. وكم من حديث ضعيف بضعف یسیر 
حكموا عليه بقوة الجرح. فالواجب على العالم أن لا يبادر إلى قبول أقوالهم بدون تنقیح 
أحكامهم. ومن قلدهم من دون الانتقاد ضل وأوقع العوام فى الافساد. 

وقد بسطت الكلام فى کشف أحوالهم فى زسالتی : «الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة 
الكاملة»» فلتطالع فإنہا لتحقيق الحق فى مباحثِ أصول الحديث كافلة. 


إيقاظ - ۲۰ - 


يرا هتراهم يععمدون غلى اتات ابن حيّان ». وقد التزم الحافظ ابن حجر فى 
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(تہذدیب التبديت» ف الرواة الذين لهم ذكر فی «تقاته» ا 2 دکره ابن حبّان فی 
«النقات». وكتابه هذا رت “على ثلاثه ت : قسم فی الصحابة. وفسم فی التابعين . 





وقسم فى تبع التابعين. 

قال هو فى أول كتاب التابعين: خير الناس قرنًا بعد الصحابة مَنْ صحب أصحاب 
النبى بل وحَفظ عنم الدين والستنء وإغا تملى أسماءهم وما نعرف من أنبائهم من الشرق 
إلى الغرب على حروف المعجم؛ إذ هو أوعى للمتعلم إلى حفظهء وأنشط للمبتدی وت 
أعرج فى ذلك على تقدم الس ولا تأخرهء ولا جلالة الانسان ولا قذره» بل أقصد فى ذلك 
الق دون الحلالة وال الى آخره. 

وقال فى آخره: كل شيخ ذکرته فى هذا الكتاب فهو صدوق يجوز الاحتجاج بروايته 
إذا تعرى عن خمس خصال: فإذا وجدّ خب منكر عن شيخ من هؤلاء الشيوخ الذین ذكرت 
أسماءهم فيه كان ذلك الخبر لا ينفك عن إحدى خصال خمس : < 

اما أن يكو فوق الشیخ الذى ذكرته فى هذا الکتابِ شيخ ضعيفٌ سوى أصحاب 
رسول الله سلا ل فإن الله نرہ أقدارهم عن إلزاقي الضعفب بهم. 

أرقو في للا اج خر 

أو ابر يكون مرميلة لا تلز ماه اة 

او کون ق تقوم بمثله الحجة. 

أو يكون فى الاسناد شيخ مدلْس لم ي . ہے اپ عود ابو فإذا وٴجد الخبر 
متعريًا عن هذه الخصال ا خمس فإنه لا يجوز التنكب عن الاحتجاج به. اتی 

وقال فى أول كتاب تَبّع التابعين : إنما نُملى أسماء الثقات منهم وأنسابہم وما يعرف من 
الوقوف على أنباءهم فى هذا الکتاب على الشرٴط الذئ ذکرناہء فكل خبر وجِدَ من رواية 
شيخ ممن أذكره فی هذا الكتاب فهو خبر صحيح اذا تعرى عن الخصال ا خمس التى ذكرناها. 
انتہی. 

وقد َسب بعضهم التساھل إلى ابن جبانء وقالوا : هو واسع ا خَطو فی باب التوثيق» 
وق كثييرا ممن يستحق الجترح. وهوقول ضعيف. فإنك قد عرفت سابقًا : أن ابن حبّان 
معدود من له تعش وإسراف فى جرح الرجال . ومر هذا حالّه لا کن أن يكون متساهلا فى 
تعديل الرجال» وإنما یقع | التعارض كثيرا بین توثيقه وبين جرح غيره لكفاية ما لا يكفى فى 
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التوثيق عند غيره عندہ. 

قال السيوطى فى «تدريب الراوى؛ تحت قول النووی : ويقاربه ‏ أى صحيح ا حاکم- 
صحيح أبى حاتم بن حبان : : قيل ما ذكرَ من تساهل ابن ع حبان ليس بصحيح . : فإن غايته أنه 

يسمًى الس صحیحاء فإن كانت نسبته إلى التساهل باعتبار وجدانِ الحسن فى كتابه» فهى 
کی صا وان ھا مھا ر ہے ھی كاد 
راويه ثقةٌ غير مدلّس» سمع من شيخه» وسمع منه الآخذ عنه» ولا يكو هتاك ارسال ول 
انقطاعء وإذا لم يكن فى الراوى جرح ولا تعديل» وكان كل من شيخه والراوى عنه ثقة. 
ولم یأتِ بحديث منكّر فهو عنده ثقة. وفى «كتاب الثقات» له كثير من هذا حاله» ولأجل 
هذا ربا اعَترض عليه فى جعلهم ثقات من لا یعرف حاله. ولا اعتراض عليه: فَإه لا مشاحة 
فى ذلك» وهذا دون شرط الحاكم حيث شر أن يحرج عن رواة خرج لمتلهم الشيخان فى 
(الصحیح). فالحاصل: أن ابن حبّان وفی بالتزام شروطه» ولم يوف الحاكم. انتهى. 

وفى «فتح المغيث» مع أن شيخنا ‏ أى الحافظ ابن حجر قد نازع فى نسبته إلى 
التساهل إلا من هذه الحيثية» أى إدراج الحسّن فى الصحيح. وعبارته : إن كانت باعتبار 
وجدان الحسّن فى كتابه فهو مُشَاحَة فى الاصطلاح لأنه يسميه صحيحاء وإن كانت باعتبارٍ 
عن تروط ٠‏ فإنهُ يخرج فى الصحيح ما كان راويه ثقةٌ غير مدلْس» سمع ممن فوقه» وسمع 
منه الآخذعنه» ولا يكون هناك إرسال ولا انقطاعء وإذا لم يكن فى الراوى المجهول الخال 
جرح ولا تعدیلٌ وكان كل من شيخه والراوى عنه ثقةء ولم يأتِ بحديثٍ منکر؛ فهو ثقة 
عنده. وفى كتاب «الثقات» له كثيرممن هذا حالهء ولأجل هذا ریا اعتَرّض عليه فى جعلهم 
ثقات من لم يعرف اصطلاحَّء ولا اعتراض عليه فإنه لا يُشاح فی ذلك. قلت: ويتأيّد بقول 
ا لے اللاي قن اقب ركاذا قال سار كقير ا 
خزیة: وابن مان لضفت واک فى «اللعدرك كتير تواطت اباك ومعرن 


جو 


5 
- 5١ - إنفاظ‎ 


قد أكتَرَ علماء عصرنا امن تَقَل جروح | لرواة من «ميزان الاعتدال» مع عدم اطلاعهم 


على | أنه هحصن می کال )ابن عدف + وعادد وقد فيو على رط هيا فيه فى ذكر اخرال 
۷٦‏ 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديل 04# 2 المرصد الرابع - فوائد متفرقة 
الرجال» فوقعوا به فى الزگلء وأوقعوا الناس فى الجَدَل» فإ كشيرا من ذُكرَ فيه ألفاظ 
الجرح معدودٌ فى الثقاتِ سالم من الجرح» فليتبصّر العاقل» وليتنبه الغافل» وليتجنب عن 
المبادرة إلى جرح الرواة بمجرّد وجود ألفاظ الجرح فى حقّه فى «الميزان»» فإنه خسران أى 
سے ات 

قال الذهبى فى ديباجة «ميزانه» : وفيه من تَکلّم فيه مع ثقته وجلالته بأدنی لين» وبأقل 
تجريح» فلو لا أن ابن عَدى وغيره من مؤلّفی كتب ال جرح ذکرُوا ذلك الشخص لا ذكرته 
لنقته» ولم ار من الرأى أن أحذف اسم واحد من له ذكر بتليين فى كتب الأئمة المذكورين. 
تاس أن کے غل 6 لا أت کرت اضف نه علق اتی 

وقال فى آخر «ميزانه) : فأصلُهُ وموضوعة فى الضعفاء» وفيه تلق من الثقاتِ ذکرٹہم 
للذب عنهم» أو لان الكلام غير مؤثّر فیہم ضعفًا. + انی 

وقال فى «ميزانه» فى ترجمة (جعفر د بن إياس الواسطى) أحدٍ الثقات : ؛ أورةةابن عدى 
فى «كامله» فأساء! انتبى. وقال فى ترجمة (حماد بن أبى سليمان الكوفى) شبح الإمام أبن 
حنيفة : سمع من أنسي » وتفَقه بابراهيم ے تھے سنا کرت ارحعتھ 
. کلم فيه للإرجاء: ولولا ذگر ابن عَدِیَ له ما ذكرثه. انتہی. وقال فى ترجمة (حميد 
بن هلال) أحَد الأجلّة : : هو فی کامل ا عى مذكور فلهذا ذكرته». وإلا فالرجل حجة. 
ا و انيت کا ولو لا ذکر ابن عدي له 
ما ذكرته. انتہی. وقال فى ترجمة (أحمد بن صالح المصرى): قال ابن عَدِى لو لا أنى 
فرط فى كسان ا0ا کل من کل تہ اكت اس احسدبن مالع أن اکر اتی 
وقال فى ترجمة (أشعث بن عبد الملك الحمرانى) : قلت إنما أوردته لذكر ابن عدى له فى 
«کامله»» ثم إنه ما در فى حقه شيئًا يدل على تليينه بوجه! وما ذكره أحل فى الضعفاء؛ نعم 
ما أخر جاله فی «الصحيحين»» فكان ماذا؟ ! انتبى. وقال فى ترجمة (أُويّسٍ القَرتى): قال 
الیخاری يمان رای فى إسناده نظر فيما يرويه. US‏ انما e‏ 
فى إسناده نظر. تلكا وره بريد أن الخدت الدع زوق عن اس فى الاضا ان 
أويس نظرء ولو لا أن البخارى ذکر أُوَيسًا فى «الضعفاء» لما ذكرته أصلاء فإنه من أولياء الله 
الصالحين. انتہی. واقتا قن جن (الحمةين ج بن عة : ثم قوی ابن عدى أمره 
وقال: لو لا أنى شرطت أن أذكر کل من تكلّم فيه لم أذكره للفضل الذى كان فيه. انتہی. 

١۷۷ 


سس وھ 2 و ا ل 

وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ ا فى ترجمة (أبى القاسم) عبد الله البغوى) ادا 
عدى يضعفه. ثم فى الآخر قواه وقال: لولا أنى شرطت أن کل من تكلّم فيه . متكلم ذكرته 
وا کت لا أذكره اتی رثا فى ترجه( ای بكر غیت اندي أبن درد ای 
قال ابن عدى : لو لا أنا شرطنا أن كل من تكلّم فيه ذکرناہ لما ذكرت ابن أبى داود. انتبى. 

وقال الزين العراقى فى «شرح ألفيته»: فيه أى معرفة الثقات والضعفاء ‏ لأئمة 
الحديث تصانیف؛ منہا ما أفرد فى الضعفاء» وصنّف فيه البخارى» والنّسائىء والعقيلى. 
والساجى. واب حبّان» ال سی را وابن عَدِیٰ؛ ولكنه ذکر فى كتابه «الكامل' 
كل من نگل فا رت كان تا و عه على ذلك الذهبى فى الميزان» إلا له لم یذکر أحدا من 
الصحابة والأئمة المتبوعين. وفاته جماعة ذَيْلْت عليه ذيلا فی مجلّد. اتی 

وقال السخاوى فى افتح المغيث»: فى کل منہما تصانيف» ففى الضعفاء 50 
معین ای الاز رلنشازی فى كين ويروالا وأبى حفص القلأس . 
ولابی أحمد بن عدى فى «كامله»» رف کی لاا عاو ي ولكنه : توسع 
لذكره كل من تُكلّم فيه وإن كان ثقة. انتبى. وفيه أيضا: وجمع الذهبى معظمها فى ميزانه) 
فجاء كتابا نفیسا عليه معول من جاء بعدہ مع أنه تبع ابن عدى فى إيراد ك من تُكلّم فيه. 
ولو كان ثقة. انتہی. 

وفى «مقدمة فتح البارى» فى ترجمة (عكرمة): من عادته ‏ أى ابن عَدِی _ أن يخر ج 
([حادیک ای انكرت على الہ اتی 


فائدة 


قال ابن حجر فى دیباجة «تہذيب التبذيب» : وفائدة إبراد کل ما قيل فى الرجل من 
جرح وتوثيق يظهر عند المعارضة. انتبى. 


انفاظ - ۲۲ - 


قد یظن من لا علم له س حين یری فى «ميزان الاعتدال» و «تبذيب الكمال» و «تہذيب 
۷۸ 
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النذيب؛ و *تقريب الشہذیب؟ وغيرها من كتب الفن فى حقٗ کشیر من الرواة: الطعرٴ 
بالإرجاء عن أئمة النقد الأثبات حيث يقولون: رمى بالإرجاء. أو كان مرْجًا أونحو ذلك من 
عباراتهم س كونهم خارجین من أهل السنة وا جماعةء داخلین فى فرق الضلالة» مجروحين 
جاع الاعتقادیة معدودين من الفرق المرجئة الضالة؛ ومن هاهنا طمّن كغير منهم على 
الإمام ابی حنيقة وصاحبيه وشيوخه! لوجود إطلاق الإرجاء علیہم فى كتب من يعمد على 
تقلهم. و ملنشا منشاً ظّنهم : : غفلتهم عن أَحدِ قسمى الإرجاء» وسرعة انتقالِ ذهنهم إلى الإرجاء 
الذى هو ضلال عند العلماءء فقد قال محمد بن عبدالکرء یم الشهر ستانی فى کتاب ہلل 


می مرس 


والنحل؛ عن ذکر فرق الضلالة : ومن ذلك : المرجئة» والإرجاء على معتیین : 
أحدهما : 

التأخير كما ل تعالى : «قالوا أرجه وأخاه». أى أمهله. 
والثانى : 

) إعطاء الرجاء. 

أما إطلاق اسم الْمرجئة على الجماعة بالمعنى الأول فصجيح. لأنہم كانوا يؤخرون 
العمل عن النية والاعتقاد. 

وأما بالمعنى الثانى فظاهر : فإنهم كانوا يقولون : الابف مع ات مس عن ل 
ینفع مع الكفر طاعة. 

رق الا جا : تأخير حكم صاحب الكبيرة إلى يوم القیامةء فلا يض عليه بحكم 
ما فى الدنيا من كونه من أهل الحنة أو النار. فعلى هذا: الُرجئة والوعيدية فرقتان متقابلتان. 

وقيل*: الإرجاء : : تأخير على رضى الله عنه عن الدرجة الأولى إلى الرابعةء فعلى 
هذا : المرجثة والشيعة متقالتان. ظ 

والمرجثة أصناف أربعة : مُرجئة الخوارج» ومُرجئة القدريةء ومُرجنة ا إَبریق والمرجفة. 
'خالصة. انتہی. 

کر در الشبريتائق فرق ا الس ۰ معتقداتہم ومزخرفاتهم : 

كدالو بابد : اصحاب أبى ثوبان المرجئ؛ الذين زعموا أن الإيمان خر الْعَََفۃ 
والاقرار راف تعالى وبر وبكا ل ما لا يجوز ة فى العقل أن يفعله. ۱ 

والوم صحاف ےا ات ی الاق يرف أن الال مرها عم من الك 

۷۹ 
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امك ا کہہے س 


وهو اسم لحصالِ إذا تركها التارك مر وهى المعرفة» والتصدیق؛ والمحبة» والإخلاص؛ 
والاقرار با جاء به الرسل. ۱ 

والصاحيّة : أصحاب صالح بن عَمرو القائلين: أن الايمانَ هو المعرفة بالله على 
ل بشالث ثلاثة لیس بکضر؛ ويصح الإهاا مع حْد الرسولِ؛ والصلا” 
وغی ھا ليست بعبادة» إغا العبادة معرفة الله. 

7 : القائلين : بأن الايمان هو معرفة اللہ وَترك الاستكبار عليه : والخضوع له. 
والمحبة بالقلب: ولا يضر ترك ما سوى المعرفة من الطاعات الإيانء ولا يعذب على ذلك 
تا ہے نتروا : إِنّإبليس لعنه الله كان عارفًا بالله وحده غير أنه ابی واستکبر 
فكفر باستكباره. 

ال أصحاب عَبَيْد لمحتب القائل بأ ما دون الشرك مغفور لا محالة. 

الات : أصحاب غسان بن أبان الكوفى الزاعم أن الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله. 
الاق ار عا اء بة الرسؤل» أله تو قال قائل : أعلَحُ أن الله قرَض الحم إلى الكعبة غير أنى لا 
أدرى أين الكعبة ولعلَّها فى الهند؟ كان مؤمنا. 

فهذه فرق المرجئة» وضلالاتهم» وليُطلَبْ تفصيل ذلك من كتب علم الكلام المشتملة 
على ذكر مقالاتہم. 

وجملڈ التفرقة بين اعتقاد أهل السنةء وبين اعتقاد المرجثة : أن المرجئة يكتفون فى 
الإيمان بمعرفة الله نحوهء ویجعلونِ ما سوى الإيمان من الطاعات وما سوى الكفر من 
المعاصى : غير مضرًة ولا نافعة» ويتشْبّنون بظاهر حديث : «من قال : لا إله إلا اللهدخل الجنة». 

وأهل السنة يقولون : لاتکفی فى الإيمان المعرفة» بل لابدّمن التصديق الاختيارى مع 
الإقرار اللّسانی ء وإِنَ الطاعات بشً خر العام دة مع الإيمان» توصل صاحبها إلى 
ذا اهران 

والذى يجب علمه على العالم المشتغل بكتب التواريخ وأسماء الرجال: أن الإرجاء 


الارجاءٌ الذى هو ضلال» وهو الذى مرذكره أَنقا. 
وتأنيهما : 
۸۰ 
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الارجاء الذى ليس بضلالء ولا يكون صاحبه عن أهل السنة والجماعة خارجاء ولهذا 
ذ5 ہل رس1 مرجئة الضلالة ؛ ومُرْجيئة أهل الس یس یس 
وشيوخه رف الرواة الأثبات إنا موا مراجئة ة أهل الس لا من مرجئة ة الضلالة. 
قال الشَهْرسيّانى عند ذكر العَسّانية : ومن العجب أن غسان كان يحكى عن أبى حنيفة 
مثل مذهبه 7 من الرجئة ! ولعلّهِ كدب عليه؟ وِلَعَمری كان يقال لأبى حنيفة وأصحابه : 
e‏ | 

ولج 08 نهرلا كان شل الإيمان التصديق بالقلب» وهو لا يزيد ولا ينقص » 
نسب إليه أنه يمر العمل عن الإيمان. والرجل مع تبحره بالعلم كيف يفتى بترك العمل؟!. 

وله س آخرء وهو أنه كان يخالف القَدَريةً والمعتزلة الذين ظهروا فى الصدر الأول. 
والمعمزلة انوا یلقن كل من حالقهم فى القدر مرچتا وكذلك الوعيديةٌ من ال خوارج؛ فلا 

ينعد أذ اللقب إغا أزمه من فريقى المعتزلة وا خوارج. انتہی. 

ر اله انين سد ین م اک فرارہ ری ام اوت 
والكافرين إلى الله فيقولون: الأمر فیسہم موكول إلى الله يغفر لن يشاء من المؤمنين 
والكافرين» ويعدذّب من يشاء» فهؤلاء ضرب من المرجئة» وهم كفار. 

وكذلك الضر ب الخ منهم الذين يقولون: حسنائنا متقبّلةٌ قطعاء وسیئانا مغفورة» 
والأعمال ليست بفرائضء ولا يُقَرُون بفرائض الصلاة والزكاة والصيام وسائر الفرائض» 
ويقولون هذه كلها فضائل. فهؤلاء أيضًا كفار. 

وأمَّ المرجئة الذين يقولون: لا نصولی المؤمنين المذنبين» ولا نتبرأ منهمء فهؤلاء 
البتدعة: ولا تُخرجھم بدعتهم من الإيمان إلى الكفر. 

اما الخ الین تقولون : تُرجئ أمر المؤمنين ولو فاق إلى الله فلا تلهم جنة 
ولا ناراء ولا نتير منهم» ونتولاھم فى الدين» فهم على الس الم قولھم وخ به اتی 

وفى «شرح المقاصد» للتفتازاني : : اشتَهّر من مذهب المعتزالة أن صاحب الكبيرة بدون 
التوبة مخلّد فى النار وإن عاش على الإيمان والطاعة مئة سنة» ولم يفرقوا بین أن تكون 
الكبيرةٌ واحدةٌ أو كشيرة واقعة قبل الطاعات أو بعدها أو بينباء وجعلوا عدم القطع 
بالعقاب» وتفويض الأمر إلى الله : يغفر إن شاء ويُعَد ب إن شاء» على ما هو مذهّب أهل 
الحق: إرجاء بمعنى أنه تأخير للأمر وعدم جزم بالعقاب والثواب. وببذا الاعتبار جعل أبو 

۸۱ 


لح ل ل حي صي 


حنيفة وغيره من ا مرجئة. انتبى. 

وفى اشرح الفقه الأكب » المسمى ب «المنبج الأظهر» لعلى القارى المكى : ثم اعلم أن 
القُوتوى ذَكَرَ أن أبا حنيفة كان يسمى مرجنًا لتأخيره أمر صاحب الكبيرة إلى مشيئة اللہ 
والإرجاء التأخير. انتبى. 

وفی (التمھید! لأبى شكور السالمى : ثم المرجئة على نوعین : 

مر جئة فرحومةء وهم أصحاب النبى ود 

ومرحتةٌ ملعونةء وهم الذين يقولون بأنّالمعصية لا تضر والعاضر لا يعاق 

وروی عن عثمان بن أبى ليلى أنه کب إلى أبى حنيفة وقال : أنتم مرجئة. فأجابه تان 
الْْرجئة على ضربین : 

مرجئة ملعونة وأنا برىء منهم. ومرجئة مرحومة وأنا منهم. وكتب فيه بأن الأنبياء 
كانوا کذلك؛ ألا ترى إلى قول عيسى قال : «إنْ تعذبہم فإنہم عبادك. وان تعفر لهم فنك 
أنت العزيز الحكيم». انتبى. 

وقال ابن حجر المكى فى الفصل السابع والغلاثين من كتابه «الخيرات ا حسان فى مناقب 
النعمان»: قد عد جماعة الإمام أبا حنيفة من الْرْجِئِة» وليس هذا الكلام على حقيقته. 

أمًا أولا: فقال شارح المواقف : كان غسان المرجئ يقل الإرجاءً عن أبى حنيفة ويَعده 

من المرجئة ؛ وهو افتراء عليه قَصّدَ به غسان ترويج مذهيه بنسبته إلى هذا الإمام ا جليل. 

وأمًا ثانا فقد قال الآمدى: : إن المعتزلة کانوا فی الصدر الأول يون من خحالقهم فى 
الم تا الات ناقال : الإهان لا يزيد ولا ینقص ن به الإرجاءً بتأخير العمل عن 
الإيمان. انتہی. 
وخلاصة ا مرام فى هذا ا مقام أن الإرجاء : 

قد يطلّق على أهل السنة والجماعة من مخالفيهم المعتزلة الزاعمين بالخلود النارى 
زاس اك 

وقد يطلَق على الأئمة ثمة القائلين بأن الأعمال ليست بداخلة فى الإبهان؛ وبعدم الزيادة 
فيه والنقصان. رد تخب ابي ينا ران مانب الاين ا والزيان 
والنقصان. وبدخول الأعمال فى الإيمان. بج ورد كاك سی حققه المحققون من 
الأولين والآخجرینء لكنه لا طال وآل اد لامر إلیٰ بسط كلام الفریقین من التقدّمین وامتأترين , 
۸۲ 
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سور ل ا وس تس وبي ب 
لحقيقة على ما لا يخفى على مهرة الشريعة. 

وإذا اتش هذا كلعل فة حاط ك فاعرف أنه لا نی المادرة ےط إلى قول 
أحد من أئمة النقد وإن كان من أجلّة المحدثين فى حق أحد من الراويين : إنه من المرجئين ‏ 
باطلاق القولِ بكونه من فرق الضلالةء وجَرّحه بالبدعة الاعتقادیةء بل الواجب التنقيح. 
والحكم با يظهر بالوجه الرجيح. نعم إن دلت قرينة حالية أو مقالية على أن مراد الجارح 
لارام هو ال ا ای اک کن د 9 وال یر اذتيكون طلا 
ذلك القول على ذلك الراوی من معتزلى. ومنه أخَذ ذلك ا لحارحء راعتمد غلى اشكبارةمة 
دون وقوف على الوضع» ويحتَمّل أن يكون الراوى من لا يقول بزيادة الإيمان ونقصانهء ولا 
بدخول العمل فى حقيقته» فأطلق عليه الجارح المحدّث الإرجاء تبعًا لأهل طريقته. 

وميه ا اكرتاعاق اسان لدان لاو حيس الا ف ترصن 
الحسن) تلميذ أبى حنيفة : نَمل ابن عَدِىَ عن إسحاق بن راهويه. سمعت يحيى بن آدم 
شرتہ کان کل لآ نج غاا گار دده دن او ات ا هل 
نے :ذلك ؟ تعال: آ0 احير ا وقول اع ا ا ان اتی لات متا 
صريح فى أنه إغا أطلق على (محمّد) الإرجاءً لكونه لا يرى الصلاة جزءً من حقیقة الإيمان. 
ومن المعلوم أن هذا ليس بضلال وطغيان. 

وكذا قول الذهبى فى «ميزانه» فى ترجمة (مسعر بن كدام) ‏ بعد ذكر» وثّاقته: ولا 
سے کر 0ھ CE‏ ےنت وحماد بن أبى سُلیمان+ والنعمانء وعمرو 





سے سے سے 


الخ عر رید السريز ين أبن رواد وأبو معاوية. وعمر بن در زی دخا لے“ 
الإرجاء مذهب لعدة من أجلّة العلماء. ولا ينبغى التحامل على قائله. انتہی. 
وذ اقول الشهرنتاي 5 فى «الملل والتْحَل» فى آخر بحث الْرْجِئة : رجال المرجثة ب كما 
د ا سبي وطن تک وعد 
5 ومحارب بن دتّار» ومقاتل بن سليمان. وذرء ss‏ وحماد بن أبى 
يليما وأبو حنيفة. وأبو يوسف. ودي ال وقدید ين قر وهؤلاء كلهم 
أئمة الحديث. لم يكمّروا أصحاب الكبائر بالكبيرة» ولم يَحُكموا بتخليدهم فى النارء خلاقًا 


للخوارج والقدرية. انتبى. 
۶۳ 





فائدة 


قد تَشبث بعض الشيعة اب اکسا رض قون الما لد كرو 
«الميزان» فى أن أبا حنيفة من الْرجكة: ولم يَعْلَم أنه قول مردود أو مؤول عند جهابذة أهل 
السنّة وقد عد السليمانى فى موضع آخر أبا حنيفة من الشیعة؛ فلم لم يستند بهذا القولٍ 
المردود» ليدخل أبو حنيفة فى مذهبه المطرود؟ ! 

قال الذهبى فى ترجمة (عبد الرحمن بن أبى حاتم) من «ميزانه»: وما ذكرته لولا ذكر 
أبى الفضل السليّمانى» فنس ما صنّع! فإنه قال: ذكر أسامى الشيعة من المحدثين الذين 
یقدمون عليًا على عثمان : الأعمش» والنعمان بن ثابت: وشعبة بن الحجاج» وعبد الرزاق: 
۶ و ن موسی؛ وعبد الع ن ابن أبى حاتم. انتہی 

تل تک BS CLIN‏ انادف ھت اقبي ات 
الفريقين» فكذا قوله السابق غير مقبول عند أمائل الكقَلَین. 


اعلم أنه ذَكَرَ قطب الأقطابء وغوث الأنجاب: کے لقو تيد الاك ي 
السلسلة القادرية مولانا السيد محیی الدين عبد القادر ا جحیلانی دام من دخل فى سلسلته 
مغبوطا بالفضل الرحمانی: فى فصل من فصول كتابه : «غنية الطالبين», عند ذكر فرق هذه 
الأمَهَ: فأصل ثلاث وسبعين فرقة» عشرة: أهل السنة والجماعةء وا خوارجء والشيعة. 
والعتزلة و مرجئڈ اتید وال دہ ات الاد والكلابية. إلى آخره. 

ثم ذَكَرَ حال كل فرقة وفروعھا واختلافٗ مقالاتہاء وقال عند ذكر ا رُجثة : أما المرجئة 
ففرقهاائنتاعشرةفرقة: الجهميةء والصالحية» والشمرية» واليونسية» واليونانية» 
والتجارية»والكبلاية #بوالشيية و اة والمعادية + وال س ا الک ما ای 


ثم ذكر حال كل فرقة ومن لمك اليةع إلى أن فان وراد 0 عو امساب اي 


حنیفة النعمان بن ثابتء زعموا أن الاما و 5 ب و لاقرار باللہ ورسوله وبا جاء من عنده 
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جملة على ما ذكره البَرّهوتى فى «كتاب الشجرة». انتبى. 

فهذا کما تری يدل على أن الحتفيية أتباع الملة الحتيفية : من اثْرْجعة الضالة 
المبتدعة. وقد استند بہذہ العبارة جمع من الشیعةء فطعنوا به إِلْزامًا على أتباع أبى حنيفة. 
وزعموا أنه من المرجئة الضالّة. واقتدی بهم فى هذا الطعن کثیرّ من أهل السنة ممن له تعصب 
وافر ات ظاهر بأبى حنيفة ومقلّديه فأوردوا هذه العبارة فى معرض معايبه ومتّالبه إيذاء 
لقلدية, 

ولاعجب من الشيعة» فإنہم من أعداء أهل السنةء ناكار الصحعاف ویطعنون 
على سلف أصحاب الهداية» فما بالك بأبى حنيفة وطريقته الرْضية؟ إنا العَجَبْ من هؤلاء 
الذين هم من أهل السنة ويدّعون أنهم من متُبعى الكتاب والسنة ! ومع ذلك يطعنون على 
أول هذه الأمة» وصدر الأئمة من دون بصيرة وبصارة! 

وقد طال البحث قديًا وحديثًا بین علماء المذاهب الأربعة فى عبارة «الغنية». 
واستشکلوا وقوعها من مثل هذا الشيخ الجليل» والصوفى النبيل» وذلك لوجھین : 

الأول: أن كسب الإمام أبى حنيفة ك «الفقه الأكبر»» و «كتاب الوصية» تُنادى بأعلى 
النداء على أنه ليس مذهبة فی باب الإيمان وفروعه ما ذهبّت إليه الْرَجئَةٌ أصحاب 
الإغواء» وكذلك كتب الحنفية تشهد ببطلانِ مذهب الْرْجِئة» وأن الحنفية وإمامّهم ليسوا 
منہم. فهذه النسبة الواقعة فرية بلا مرية» وصدورها من مثل هذا الشيخ الذى هو سید الطائفة 
الرضية : بلية أى بلية. 

والثانى : أن غوث الثقلين بنفسه ذکر فى «غنيته» أبا حنيفة بلفظ الإمام» وأورد قوله 
عند ذكر خلاف الأئمة الأعلام. 

فمن ذلك قولُهُ فى بيان وقت الفجرء بعد ذكر مَذَهْب إمامه أحمد بن حنبل من أن 
التغليس أفضل : وقال الإمام أبو حنیفة : الإسفار أفضل. انتہی. 

ومن ذلك قول فى فضل الصلاةء عند ذكر حكم تارك الصلاة: وقال الإمام أبو 
حنيفة : لا يتل » ولکن حبس حتى يصلى فيتوب أو يموت فی الحبس» وقال الإمام 
الشافعى: يقل بالسيف خدا ولا يكمر. انتهى. 

فلو كان عنده أن أبا حنيفة من الْمرْجئة الضالّة » ما ذَكَرَ قولّه فى الأمور الشرعية مع أقوال 
الأئمة الراضية. 
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ہے تیگ 


رس مر فى دفع هذين الإشكالين على مسالك : آکٹرھا لا تعجب طالب أحسن 
المسالك. 

فمنہم مَنْ قال : نا لا نفهم كلام الشيخ الجيلانى» بل نَقَطم بكونه حقّاء مع القطع 
بكون ا حنفیة ناجية حقا. 


ولا یخفی على الذکی أن هذا لا يغنى ولا یشفی. 

ومنہم مَنْ قال : إن غوت اللّقلّین ما ادحل ا حنفیة فی الفرق الغیر الناجية لم من انتَسب 
إلى إرادته وسلسلته أن یخلع ربقة التحنف عن رقیتہ. 

وأنت تعلم ما فيه من الفسادء لا يتفوه به إلا ذو غباوة وعنادء فإن مجرد إطلاق اظُرُجئة 

من الحنفية من سيّد السلسلة القادرية مع مخالفة كتب إمام الحنفية وزبر الحنفية لا يجوز 

هذا الأمر الذى ذَكَرَهُ هذا الجيب الغير المصيب» كيف فان مخالفة الواحد -ولو كان من 
أعظم المشاهير- أهون من مخالفة الجماهير؟ وأى مضايقة فی عدم اعتداد قول غوث الثقلين 
فى هذا الباب؟ لكونه مخالفًا لجميع أولى الألباب» لا سيما إذا وچد منه بنفسه ما يعارضه 
ويُخالفه» فان كل أحد يُؤخذ من قوله ويرك إلا الرسول ية » وليس كل قولِ كل معتّمد 
مل لاسا سی سس مس مسو 
ا 

ونظيره قول الشيخ محيى الدين بن العربى فى الفصوص» بإيان فرعون اللعين» فإ 
لكونه مخالفا للقرآن والسنة وأقوال الأئمة» ومخالما لما صرح هو به فى «الفتوحات المكية» لم 
7چ مو فان ء الدين» كما بَسّطه علي القارى المكى فى رسالته «فرالعون من مدعى 
إيمان فرعون» وابن حجر المكى فى کتاب «الزواجر عن اقتراف الكبائر » وغيرهما فى غيرهما. 

ومنہم مَنْ قال: إن الشيخ لم يذكر ذلك من عند نفسهء بل قله عن غيره» والناقل 
ليس عليه إلا تصحيح النقّل. وإِعًا العهدة على ما مله التقل. 

وفيه سخافةً ظاهرة عند أهل الفضل: فإن العالم التبحر والصوفى التبصرء لا یعذر فى 
نقل مخل هذا الباطل» بل لا يجل نقله إلا للرد عليه والقدح فيه على الوجه الكافل. وإن 
شنت تفيل هذا فارجع إلى وسالتى: 0 لي 

ومنہم من قال : إن «الغنية؟ لیس ں من تصانيف الشيخ م محيى الدين › فلا قدح عليه فى 
ذنك عند علماء الدين » و له قول اش عدا الدهلّوى فى عنوان ترجمة «الغنية) 
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بالمارسية : «هركز ثابت نشده كه اين از تصنيف أنجناب است اکر جه انتساب أن بانحضرت 
شهرت دارد ونظر برين كه شايد دران حرف از آنجناب بود ترجمه كردم جنانجه علامه مير 
حسين میبدی در ديباجه ديوان كه نزد عوام منسوب بحضرة امير المؤمنين على رضى الله عنه 
سے جو سد ہہ اتہی۔ 

وحاصله : أنه لم ينبت أن «الغنية» من تصانيفه وإن اشتھر انتسابها إليه 

وغير خفى على كل قى ما فى هذا الجواب من التَبَاب : 

أما أولا : فلأن نسبتها إليه مذكورة فى کنب ابن حجر وغيره من الأكابر » فإنكارٌ كونها 
من تصانيفه غير مقبول عند الأواخر : 

وأما ثانا : فلأن مَنْ طالَع «الغنية» من أولها إلى آخمرها حرفا حرقًاعلم كونّها من 
تصانيفه قطعا. 

وأما الا فلا دت عل ر لے أنه لبن من افا :هن تصالت بره مسا لا 
كا مات انها امل ربانی» وكامل حقّانی» وإن كان غير الشيخ الجيلانى. 
فلزوم كون الحنفية مرجئة» بتصريح من هو من الطائفة ا متقنة ء باق إلى الآن كما کان وإن 
اندفع الطعن عن الشيخ ا حیلانی ة قطب الزمان. 

ومنہم من قال : إن هذه العبارة التى فيها ذكْرٌ الحنفية من الْمرجئة : ليست من الشيخ 
جال اور رقا ادر کا حدم له عفر رفي طس تھا ضوع ای 
اللائاي فى كعاب «الرد لن على متقضى العارف حى الین ا جيف فال الأول فی 
الجواب أن يقال : تلك :العبارة مدسوسة مكذوبة على الشیخء وينبغى أن يُحمّظ هذا الأصل 
فى جميع ما وجد فى كتب العلماء الصالحينٍ من بعض العبارات الفاسد معناها القبيح 
مرادهاء كما قال القاضى أبو بكر الباقلآنى فى كتابه «الانتصار» ما معناه : إن وجود مسألة فى 
كنات او فی الف ات موت الى اماك مان عن ا قالها حتى ينقل ذلك نقلا متواتر 
ستو ى فة الطرقان والواسطة رخذاقرد الوجوف اشبى: 

وكذا قال الفاضل السيالكوتى فى ترجمة «الغنية: بدانكه : ذكر حنفية در فرق مرجته 
و اد تزفق غرفت اتو ت ار كاذف ہلت او طا انيت ھور کي 
0ھ راكاد بن اس ماق رکاج تی 

وأيده بعضهم بأن إدراج جملة أو كلام فى كلام العلماء من بعض ا لحھلاء و بعل عدة 
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العالمين» بل هو واقع فى کلام الأوٗلین والآحرين. قال الشعرانى فى «اليواقيت والجواهر فى 
بيان عقائد الأكابر» : 

قد دمر الزنادقةٌ تحت وسادة الإمام أحمد بن حنبل عقائد زائفة» ولو لا أن أصحابه 
يعلمون منه صحة الاعتقاد لافتتنوا جا وجدوا. 

وكذلك دسوا على شيخ الاسلام مجد الدين الفیروز آبا: صاحب «القاموس» كتابا 

فى الرد على أبى حنيفة وتكفيره» ود قعوه إلى ابن الخياط اليمنى. و 

الدين على ذلك؛ فكب إليه : إن كان بكفّك هذا الكتاب فأحرقه. فإنه افتراء من الاعداء 
وأنا من أعظم المعتقدين فى الإمام أبى حنيفة . وذكرت مناقبه فى مجلّد. 

وكذلك را على الإمام الغزالى فى «الأحياء) عدة ہو وظفر القاضی عياض 
بنسبخة من تلك النسخ فأمر بإحراقها. 

وكذلك دَسُرا على الشيخ محبى الدين ع مسائل فى (الفشوحات٥‏ وقفت علیہ 
وتوقفت» فذكرت ذلك للشیخ أبى الطاهر المغربى نزيل مكة المشرفة فأخرج لى نسخة من 
«الفتوحات» التى قابلها على نسخة الشيخ التى بخطه فى مدينة «قونية» فلم أرّ فیہا شيئًا ما 
كنت تو قفت فيه وحذَفتّهُ حن اختصرت «الفتوحات». 

وكذلك دسوا على أنا فى كتابى المسمّى ب «البحر الموروداجملة من العقائد الزائغة . 
غا بب رکا اكات نحن ار أنا ری ا ام 

ولا يذهب على أهل الفطانة» ما فى هذا الجواب من السخافةء فن مجرد احتمال کون 
تلك العبارة السو لا يكفى لدفع الخدشة إلا إذا تأبد ذلك بوجود نسخ (الغنية» الصحيحة 
خالية عن هذه البلية» وإذ لیس فليس. 

ومنہم مَنْ قال : إن أبا حنيفة كنية لغير إمامنا أيضاء فمراد الشيخ من (أبى حنيفة) الذى 
جعل اتباعه مرجئة : غيره. 

وفيه ضعف ظاهر لوجوہ: 

الأول : أنه مجرد احتمال فلا يسمع. 

الغانى : أن ذكْر تُعمان بن ثابت بعد ذكر أبى حنيفة شاهد عدل على أن المراد من هو 
معدود من الأئمة الأربعة. 

الغالث : أن أبا حنيفة الذى هو غير إمامنا لم يشتهر مذهبه. ولاشاعت طریقتہء ولا 

\ AA 


ا ا 

ومنهم من قال: إن الإرجاء على قسمين : إرجاء البدعة: وإرجاء السنةء كمام 
تفصيله. ومر أيضا أن كثيراه من أهل السنة سماهم مخالفوھم: : مرجئة» فكلام الشيخ 
محمول على الإرجاء الستى لا على الإرجاء البذعى. وهذا مما اختارہ على القارى. 

وفيه أيضا خدشة واضحة من حيث إن الشيخ بصّدّد بيان فرق الضّلالة» وذكرَ منها 
الرجثة» ثم منہا ا حنفیة > فلا مُجال هناك لهذا الاحتمال» وإِن كان مستقيما فى عبارات غيره 
من أهل الإكمال» كما مر فيما مر. 

ومنہم من قال : إن مراد الشيخ من ا حنفیة فرقة منہم وهم ار جئة. 

وتوضيحه : أن الحنفية عبارة عن فرقة تُقَلّد الإمام أبا حنيفة فى المسائل الفرعيةء 
وتَسلّك مسلكه فی الأعمال الشرعية» سواء وافقته فی أصول العقائد أم خالفتّه » فإِنْ وافقته 
يقال لها : (الحنفية الكاملة)» وإن لم توافقه يقال لها: (الحنفية) مع قيد يُوَضَحُ مسلكه فى 
العقائد الكلامية» فكم من حنفى حنفي فى الفروعء معتزلى عقيدة: کالزمخشری جار الله 
E‏ «الكشاف» وغيره» وھ لقن «القنية»» و «الحاوى». و«المجتبى) شرح (مختصر 
القدورى»: نجم الدين الزاهدى. وقند سطا ترجف ماف «الفنوائد اة فى درا 
ا جنمة)؛ وكتعين لجان 7 بی هاشم ۰ و وعيرهم. . وكم من حنفى حنفی فرعا 
مرجئ أو زَيدى أصلا : 

وبالجملة فالحنفية لها فروع باعتبار اختلاف العقيدة» فمنهم الشيعة» ومنهم المعتزلة: 
ومنہم المرجئةء فالمراد بالحنفية ههنا هم الحنفيةالْرجئة الذين يتبعون أبا حنيفة فى الفروع 
ويخالفونه فى العقيدة» بل يوافقون فیہا الْجِئة الخالصة. 

وهذا الجواب وإن كان أحسن > واي ويه الو و 
سس بي وجي سی ہب يمر ارات 

بے شس یح سصب ازا 
کاب (الغنیة) موضع العسانية » . فن أصحاب المقالات ذکروا العَسانية من فروع الْرجئة: 
ولم يذكروا الحنفية » و«الغنيةً) ال عو ذكر اا 

وة أيضا ماف ظاهرة فان مجر د اعبال التضصسف من لكات قير سح 

۸۹ 
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غير مسموع عند أرباب النصوح مع أن تفسیر الحنفية الواقع فى «الغنية» يأبى عن هذا 
الاحتمال. إلا أن يترم أن ذلك أيضًا تصحيف وقع من الكاتب النقّال» وهو احتمال على 
سب سر شس ات ۱ 

وم قال إن اراد ھا فا ا اف القتاتلوة نَا لھا تفر ات تا ال 
وحده» ونحو ذلك من خرافات المرجئة ا خالصة. 

NE N OLDE as 
تاف آر سيلا زع الک ا رین ال رة الال : تة العباين الکلی۔ وال و ال‎ 
معنى التابعين له أصلا وفرعًا وبين أهل السنة : عموم وخصوص مطلقًاء فكل حنفى من‎ 
أهل السنةء وليس أن کل أهل السنة حنفى. والنسبة بين الحنفية  بمعنى مقَلّديه فى الفروع‎ 
فقط وك للش اف من الأول ے رون أهل النبية “عموه وغصضرص من وجه فنمادة‎ 
الافتراق : من يكون حنفيًا ولا یکون من أهل السنةء  كامرجئة الحنفية والمعتمزلة الحنفية‎ 
وم يكون من أهل السنة ويكون شافعيًا مثلا. ومادة الاجتماع : من يكون موافمًا لأبى حنيفة‎ 

فى الفروع والعقيدة. 

اذا عرفت هذا فنقول بي رد نسي سر ےہ ات : 
الضالة : أصحاب أبى حنیفة الذين يقولون إن الإيمان هو المعرفة والإقرار باللہ ورسولهء وھذا 
لا ينطبق إلا على الغَسسانية» فيكون هو المراد من الحنفية لما عرفت سابقًا أن عَسّان الكوفى كان 
یحکی مذھبہُ ا خبيث عن أبى حنیفةء ويعده كنفسه من المرجئة. ۱ 

فَظھر أن الطّعْنَ على الحنفية أو أبى حنيفة باستناد عبارة «الغنية» لا یصدر إلا من ذوى 
غباوة ظاهرةء وعصبية وافرة» وهم نظراءٌ م قال الله فى حقهم تسجيلا لغاية الشقاوة: 
اختّم الله على قلوبهم وعلى سّمعهم وعلى أبصارهم غشاوة». فلا عبرة بطعنهم وقدحهم. 
فالطاعر” على أبى حنيفة بمثل هذا مردودہ واللاعن على أصحابه مطرودء فاحفظ هذا 
التفصيل. ؛ فإنه من خواص هذا السفر الجليل» والکلام ۔۔۔ وإن أفضى إلى التطويل بک 
يَخْلَ عن تحصيل. 


١04 


ا ا له : أ“ 1 1 ٠‏ ]د . 
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ابقاظ - ۲٢‏ ۔ 
سء 1 2 20 
فول البخارى فى حق احد من الرواة : فيه نظر. يدل على أنه متهم عنده. ولا كذلك 
سکس لطم ت 


قال الذهبى فى میزانه۷ فى ترجمة (عبد الله بن داود الواسطى) : قال السخاری : فيه 


¢ 


نظ و ار بقول هذا إلا فيمن یتہم غالبًا. اتی 
ای 3 ر ریا 3 
کے جک باع یں .- تو - نم 002 ٍ 7 a ٠ e.‏ 
و حال أيضا شى پر حم (البخاری) في ک5تابهة ا ہہ سر اعلام ا ننسلا عا قال بكر بن منير : 
سے اعيه LIO NN EEE‏ اض شور تتے 
اال جص ھی تک سے رر اید : 3 ری يعو ۰ رو لی نی 0 38 ال سیون آجی کا سی شی مہ گٹہیسہخے 


سر تک یہ ومن ھ0 ر فى كلامه فى اجرح والتعديل : علم ورعه فى الكلام فى الناس 


وانصاقه فيمن مت ٠‏ فإنه أكثّر ها ول نک الد سكا اع فيه نظر ۔ وتحو هذا 


وھ 2 0 8 3 .2 
ہو 37 2 ۶ 5 ۰ 8 ہیں ٭ ذاء ۴ 1 3 ۰ ب 1 ) *) im‏ : 7 یں 0 
ىف ۱ كن بوي : عمال كداس ¢ أو کال بیع اخدیث . ت أنه فال إدا فلت ` فاا ل 5 حدشہ 


تیه 


و 


ع ل 


ا ١‏ ۰ 7 و ات ار ۽ 5 1 0 
نط۔س فهو متهم وأه. وهذا معنى قوله : لا يحاسبنى الله أنى اغتبت احدا وھداھو والله غاية 


سا EH 5 5 3 ٤‏ ہے“ می ٠ e»‏ 2 رر وع ۱ 
وفال العراٹی فى اشرح ألفيته» : فلان فيه نظر » و فلان ا عنه. هاتان العسارتان 
| 


7 7 0 
2 0 1 أ۱ 1 5 . 5 تع | 8 0 500 
وی ليه 0 سس ايا ١‏ و سب 3 و دو تيان لسك 35 انتہی. 
مي يت 8 و مگ سے ا ]۳ 


انفاظ - ٢ ٢٤‏ - 
کے ایا سفن أل مر کپ عي الشأنة فى ا جرح ا منقول عن العقيلى ران 
ابع عليه وقد رد عليه العتماء ء فی ور هن ارام می سراف ےم 5 وم 
007 ى الکلام فى الثقات الآثبات والذهبى ‏ وإن أكثَرَ یہ الا فی کات 


اب 


سیا کے عليه فى ترجمة (على بن المدینی) من «ميزانه» حيث قال : هذا أبو عبد الله 
السخارى وناهي»ك سے لف جیه نیت على أبن اید وقال: ما 


۱ وی ۱ 5 ۱ ٴ۶ ۱ 5 و و م 


براهيم بن سل » فعا 


می 


۱ ۱ ا ١١‏ ٢ء‏ فا اوک مات کا 
چوس مج بر ہے جا 


۱۹۱ ۰ 
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ععداخحمسد: لوت الاب وانقطع الخطاب» ؤلماتت الاتان واستولت الزنادقة. ولخرج 
لتاق تا 

أفما لك عَقْل يا عَقَیْلی؟! أتدرى فيمن تكلّم؟ وإغا تبعناك فی ذكر هذا النمط لنذب 
عنہم ولنزيف ما قيل فیہمء كأنك لا تدرى آن کل واحد من هؤلاء أوثق منك بطبقات؟ ! بل 
وأوثق من ثقات كثيرين لم توردهم فى كتابك. 

قينا عا لا ينات ال سد تو و رتا تی أن تعر سی بر هو الئقه انث الا یق تاقلط 
ولا انفرد ما لا يتابع عليه؟ بل الثقة الحافظ ۔ اذا انفرد بأحاديث ‏ کان أرفع له وأكمل لرتبته 
وأدل على اعتنائه بعلم الأثر وضبطه دون أقرانه لأشياء ما عرفوهاء اللهم إلا أن يتبين غلطه 
أحد إلا وقد انفرد بسنةء أفيّقال له : هذا الحديث لا يتابّع عليه؟! وكذلك التابعون كل واحد 
07 4+4 عر من العلم. 

:ھ۶ فا ماس رق على سکم بای وإن تفرد الشقة القن 
بعد صحیحاغریا: sS‏ یتو رات کار الاو سر 
الأحاديث التی لا ؛ برائق غلبا لفظا أو اساد يضيره مروك اديت 

ثم ما كل من فيه بدعة أوله هفوة أو ذنوب يقدح فيه بما يوهن حدیله ولا من شرط 
الثقة أن يكون معصوما من الخطايا وا خطاء ولكن فائدة ذكرنا كثيراً من الثقات ‏ الذين فیہم 
أدنى بدعةء أولهم أوهام يسيرة فى سعة علمهم أن يعرف أن غيرهم أرجح منہم وأوثق إذا 
عارضهم أو خالفهم. فزن الأشياء بالعدل والورع. انتبى. 


إلفاظ - ٢۲۔‏ 


ا جرح إذا صدر من تعصب أو عدواة أو منافرة أو نحو ذلك فهو جرح مردود ولا 
يؤمن به إلا المطرودء. ولهذا: 
لم بقل قول الامام مالك فى (محمد بن إسحاق) صاحب «المغازى"» : إنه دجال مر 
ال اع اندر من ماف باهو ول سامح ات وبع ده انين 
الحديث. وقد بْسطت الكلام فيه فى رسالتى "!مام الكلام فيما يتعلّق بالقراءة خلف الإمام». 
و 


3 .أ 0 1 1 1 4 i‏ ل م 
لتعذيا. 51١‏ المرصد الرابع فوائل متفر فة 








۱ 3 کے‎ 35 r 
ولم يقبل قدح النسائی فی (احمد بن صالح امصرف):‎ 
: سمي اله‎ r 1 ۶ ر 5 ہے‎ 7 
وقدح الثورى فى (ابی حنیفة الكوفى).‎ 
حر ےر ۰۲ ا‎ 


0 اد 1 گا "0-0" 0 
و شا ہم أ حمد فى (الحارث المحاسبى). 


2 
وقدح ابن مَنْدَه فى (أبى نعم الأصبہانی)ء ونظائره كثيرة» فى کتب الفن شهيرة. 
ریف تسا لا لس <اقاص رعلی لااو أى کات و ولا تت لأ 
المعاصرة يفضى غالبا اد 
م ہچ غضاراٹ الع تضتقا لطي ن أصحاب الفساد . فا ن كشيرا منهم أفسدوا 
فی الدين » وأهلكوا وهلكوا بجرح أئمة الدين. ووا أضلُوا بقدح أكابر تھے قاف 
الخلف : لغفلتهم عن القواعد المؤسسَة. والفوائد المرصصة فى كتب الدين. وقد ابثلى بہذہ 


۹ 3 


027 جمم كثير من علماء عصرنا اون ال ئن الس وقلّدهم فى ذلك أكثر العو اس 
الذين هم كالأنعام» بل زادوا نغمة فى لور وزادوا ظلمة فى الدبجورء فإنهم لا وفقهم 
الله مطالعة کت د لے جور سر ولم يوفقهم للغوص وا خوض والاطلاع على ما 
ميون ناد ال تال الات وا وراد ات وتجاهلُوا وتخاصّمُواء وأطلقوا لان العطن على 
الأئمة الثقات: والأجلَة الأثبات» مستندین ہا صدر فى حتهم من معاصریہم ومنافریہم أو 
عاد رس رید ا عد له نعنتا وتعصب بهم. فليحذر العاقل من أن يكون 2 هذا 
التجاسر مغبونا ومفتوناء ومن أن يكون من #الأخسرين أعمالا الذين ضل سعیہم فی ا حیا 
الدنياء وهم يحسبون أنهم يحَسنون صنعا». 

قال الذهبى فى سیّر أعلام البّلاء وی رجه السميق اس ای عات مسا 
حاتم البغدادى) المتوفى فى آخر سنة خمس وثلاثين ومائتين: وثّقه ابر عدى والدارقطنى . 
وذكره أبوحفص الفلآس فقا ل: ليس بشىء. قلت هذا من كلام الأقران الذى لا یسمع فإن 

لال ال ھی سه فى ترچ ای يكرين ای د اود السجتائق) ار س بيك عكر 
وثلائماثة من كتابه «تذكرة الحفاظ» بعد ما ذكر توثيقه عن جمع من الثقات» وعن ابن صاعد 
وغیزہ تضعیفه : قلت الاو سا فول ایز صاعد فيه. كما لم يقدح تكذيبه لابن 
اضف رفا سیت كاوم | بن جا ب نے نت ملاس ارت فقف فی کلام 


۹۴۳ 
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کک ل ا ا ا ا ي 


الأقران بعضهم فى بعض. انتبى. 

وقال الذهبى فى ترجمة (عقَّان الصفار) من «ميزانه» : كلام النظراء والأقرثيِ ينبغى 
أ نجام ولاق ورای 

وقال فى ترجمة (أبى الزناد عبد الله بن ذَكُوان): قال ربيعة فيه : ليس بثقة ولا رضى 
ايك لايسمّع قول ربيعة فيه» فإنه كان بينبما عداوة ظاهرة. انتہی. 

وقال فی ترجمة (محمد بن اسسعااق و رسے) آی ید الل العيرو قاين مد 
الأصبہانى : أفْدَع الحافظ أبو نُعیم فى جرحه لما بینہما من الوحشةء ونال منه واثہمدء فلم 
تّمت إليه لما بینہما من العظائم» نسأل الله العفوء وال انر سر افا من ای عم 
وأسرف! انتہی. 

وقال فى ترجمة الحافظ (أب میم أحمد بن عبد لله الأصفهانى) : كلام ابن مندہ فى 
أبى نُعيم : فظيع . لاأحب حكايته» ولا أقَبّل قول كل منہما فی الآخرء بل هما عندى 
مقبولان لا أعلمٌ لهما ذنبًا أكبرَ من روایتہما الموضوعات ساكتينٍ عنہا۔ قرأت بخط يوسف بن 
أحمد الشیرازی الحافظ : رأيت بخط ابن طاهر المقدسى يقول: أسحَن الله عين أبى نُعيم 
يتكلم فى أبى عبد الله بن مَنْدَه! ! وقد أجمَع الناس على إمامته. قلت : كلام الأقران بعضهم 
فی بعض لا یبا به لا سيّما اذا لاح لك أله لعداوۃ أو لمذهب أو لحسد» وما ينجو منه إلا من 
عصمه الله » وما علمت أنّ عصرا من الأعصار سّلم أهلّه من ذلك سوى الأنبياء والصديقين» 
ولوت سردت هن ذلك ار ای 

وفى افتح المغيث"»: لکن قد عَقَدَ ابن عبد الب فى «جامعه» بابا لكلام الأقران 
المتعاصرين بعضهم فی بعض؛ ورأى أن أهل العلم لا يقبل ا جرح فیہم إلا ببيان واضح. 
فإن انضم إلى ذلك عداوة فهو أولى بِعَدّم القبول. انتہی. 

وفى «طبقات الشافعية» للتاج السبكى : ينبغى لك أيبا المسترشد أن تَسلْكَ سبيل 
الأدب مع الأئمة الماضين. وأ لا تنظ ر إلى كلام بعضهم فى بعض . إِلاً إذا آتی ببرهان 
راضح الب لط على سے رہ سا وإلآفاضرب صفحا عما جری 
مقبوء ا كلق لوده ا ينيك ودع ما لا ينيك ولا يران طالب العلم نبیلا 
حتى يوضر سای وو الماضين وراك ذم إياك أن تصعى إلى ما اتَمّق بين أبى حنيفة 
وسفيان الثورى. أو بين مالك وابن أبى ذئب: أو بين أحمد بن صالح والنسائیء أو بين 

١: 
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خد ب ختل وخارث المحاسبى: وهلم جر إلى زمان العزَّبن عبد السلام والتقى بن 
الصلاحء فإنك إذا اشتغلت بذلك خفت عليك الهلاك» فالقوم أئمة أعلام» ولأقوالهم 
محامل: وربا لم قم بعضها افليس لنا إلا الترضى عنم والسكوت عما چری بینہم کیا 
يفعل فيما جَرَى بین الصحابة رضى الله عنہم, ای 

له ها ال أن تفهم أن ید «الجرح مقدم على التعديل» على 
إطلاقهاء بل الصواب أن من شتت ت إمامته وعدالته» وکر مادحوه» وِنَدر جارحه» وكانت 
هناك قرینة دالة على سبّب جرحه من تعصب مذهبى أو غیرہ: لم بُلَتقت إلى جرح اتی 

وفيه أيضا: قد عرفتاك أن الجارح لا يقل منه اجرح وإن فسره فى حق مَنْ غلبّت 
طاعاته على مَعَاصيهء ومادحوه على ذاميّه» ومزکوہ ہ على جارحيه» إذا كانت هناك قريئّة 
يشهد العقل بأن مثلها حامل على الوقيعة فى الذى جَرحه من تعصب مذهبى أو منافسة 
دنيوية» كما يكون بين النظراء» أو غير ذلك٠‏ وحینئذ فلا يلمت لكلام الثورى وغيره فى 
(أبى حنيفة)» وابن أبى ذئب وغيره فى (مالك)ء وابن معين فى (الشافعی)ء والنَّسائى فى 
(أحمد بن صالح)ء ونحوه. ولو أطلقنا تقديم ال جرح لما سَلم لنا أحد من الأئمةء إذ ما من إماء 
إلا وقد طمَنْ فيه طاعنون» وهلّك فيه هالكون. انتہی 

وفى (ال خیرات الحسان فى مناقب النعمان» لابن حجر المكى : الفصل التاسع والثلاثون 
فی رد ما نقله الخطیب فى «تاريخه» عن القادحین فيه : اع أنه لم بص بذلك إلا جَمَْمْ ما 
يل فى الرجل على عادة المؤرخين» ولم يقصد بذلك انتقاصه ولا حط مرتبته» بدليل أنه قم 
كلام المادحين واکٹر منه و من تقل ماثره. نم عقبه بذكر کلام القادحين فيه جا لے 
ذلت انها : أن الأسانيد التى ذكرها للقدح لا يخلو غالبا من تكلم فيه أو مجهول. 
راو جاع ن عرض الل مدل :الع کت وما وسو ا الان رص 
صحة ما ذكره الخطيب من القدح عن قائله لا يعد به فإنه إن كان من غير أقران الإمام فهو 
مقلّد لما قاله أو كتبه أعداؤه» أو من أقرانه فكذلك لا مر أن قول الأقران بعضهم فى بعض غير 


مقبول وقد صرح الحافظان الذهبى وابن حجر بذلك. انتبى. . 
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ک5 والتكميل في ارح والتعديل 0 المرصد الرابع - فوائد متهرقه 





فائدة 


توي ا کات العاف فى حق الُعاصر غير ا e‏ 
كانت يقر ردان کک رقاتھ هد Nagle‏ فإن لم يكن هذا ولا 
هذا فهى مقبولة بلا شببة › فاحفظه فإنه ما ينفعك فى الأولى والآخرة. 

ول بلغ الكلامٌ إلى هذا المقام فلمك عنان القلم ونختم الرقمء فإن خير الكلام ما 
قل ودل؛ لا ما طال وأُمّلَء والمرج ومن علماء العصرء وطُلبَاءِ الدهرء أن لا يبادروا إلى 
الولو فى مداق اجرج جک ےھ ردته فى هذا السقر الجليل. 

والله أسأل أن ينفع عباده ندا التأليف وسائر تأليفاتى» ويجعلها نافعة فى دنياى 
واخرتى. 

رات لاختتام ليلة يوم الاحَدِ الثانى فی أول الأشهر الحرم و دى القعةة الغالة 
م ا ظا بد القت ونا من مجر من لو له لا دارت الکراکب الدارة صلی ال 


عليه وعدن آله و حه وس تبعهم إلى يوم حشر الناس فى الساهرة. 


الرفع و والتكميا ل في اجرح والتعديل ظ 10 فهرس المباحث 





المقدمة فيما يتعلق بحكم جرح الرواة وتعديلهم » وما يجب فيه من التثبت 
والتحرى لقولهم وفعلهم. وما يحذر من المبادرة إلى الجرح بلا ضرورة» 


وما لا يجوز من ا حرح ونقله» وما يجوز منه وع ہس ری أذ دم سے و مو ود هر و فو ود ضر کی نو ری ات 
إيقاظ )١(‏ غيبة الرجل حيا وميتا تباح لغرض شرعى لا يمكن الوصول إليه إلا بہاء وهى 
پت TT TTT TET‏ اوت م ل ل لت 
إيقاظ (۲) RR RT TTT ETE‏ یہ وو ل و من ہہ ور 
م" 5 ا 7 ۰ 
لا يجوز ا جرح بما فوق الحاجة» ولا الاكتفاء على نقل الجر ح فقط O OEE‏ ہی تچ 
إيقاظ (”7) و می مو و +سمسٰو CSR DERERO E‏ ا 
شرائط ا جارح والمعدّل . . ممموی تم E‏ سس ہت 


المرصد الأول فيما يقبل من الجرح والتعديل وما لا يُقبل منہما 
وتفصيل المفسر والمبهم فیہما می ْ سس جج ہش ES‏ 


فائدة SERENE‏ رع سر کر یگ وت وت وا سا موز مر و asl‏ تی تی و تج ع اا 
ادس حفيك لك ہب SESERRA‏ اا وال ا 
پور e‏ 

المفيدة لمن يطالع كتب ا جرح والتعديل رمعم رو مہو سی صصیء بب ا 
تال چو رو ا جوا از[ 000001111 
الاكتفاء بتعديل الواحد وجرحه فى باب الشهادة والرواية . مس سد ہب اتا 
ا ا غ ناریا WSS‏ 


مسألة إذا تعارض ا رح والتعديل فى راو واخد. فجرجه بعضهم وعدله بعضهم . ١‏ 
فائدة قد يقدم التعديل على ا جرح المفسّر أيضًا لوجوه عارضة تقتضى ذلك I...‏ 


المرصد الثالث فی ذكر ألفاظ الجرح والتعد ا . دهراتبهما ودرجات ألفاظهما . 
۹۷ 
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شع 
١‏ 





المرصد الرابع فى فوائد متفرقة متعلقة بالمباحث المتقدمة ہر SS‏ 
إيقاظ )١(‏ قولّهم : هذا حديث صحیح الإسناد او ید الاد ف کک ER‏ 
إيقاظ - ٥‏ - ماهو المراد في قول أهل ا حدیث : هذا حديث صحيح ٠‏ أو حسن . 


7 5 ہے ےفقو بے چو 
إيقاظ (1) كثيرا ما يقولون : لا يصح.ء ولا يثبت هذا الحديث. ويظن منه 


من لا علم له آنه موضوع ؛ أو د ضعيف. وهو مبنى على جهله چے وے ل 


إيقاظ (۷) الفرق بین قولهم : هذا حديث منكرء وبين قولهم : هذا الراوى 


سر و 
٠‏ سمي | 0 .1 ۰ 
منكر اخحدیت : و لک قولهم ٠.‏ برو ی المناكر 0 مو و ص اله a‏ هه f‏ ٭ aA RH FH‏ ا« له ھ ھ ھ ءھ اه 


إيقاظ (۸) كثيرا ما يوجد فى «ميزان الاعتدال» وغیرہء فى حق الرواة 


نملا عن يحيى بن معين اانه لعو گی 8 يال المراد منه شی سی سا E O‏ سر سو الول کے 


إيقاظ (۹) كثيرا ما يو جد فى «الميزان» وغيره نقلا عن ابن معين فى حق الرواة 


الا باس بية) يبال الم اقت انان 20000 
إيقاظ )۱١(‏ مس یی صن سم سس ہت 
إيقاظ )۱١(‏ معنی قول ابن معين فی حق الرواة : (یکتب حدیثہ) 7 
DEE‏ ہے عفد سح مس کہ سح سس سسجت 
01 سس محس سس DL‏ 


کت رق .۔ : عو 
لا تغتر بقول اہی حاتم فى كثير من الرواة -على من يجده من يطالع «الميزان» 


# 3 7 
وعيره - : (إنه مجھول) مالم يوافقه غيره من النقاد و ل یا A SE Se‏ مد و سو تر 


7 ك0 ےہ ۱ 1 0 
جهل جماعة من الحفاظ قوما من الرواة لعدم علمهم بهم. وهم فوم معروفول 


۹۸ 


4ْ ۱ ٢ أ أ‎ ١ 
فھر س‎ ١ ١ ك والتکمیل می احرح والتعديل‎ 


+ ۹ 5 
آلا تحت 


af dtl e 2 o" emt tear Ba‏ مہ ma‏ سر 


أعلى العبارات فى الرواة المقبولين 2131311111000 
أردأ عبارات ت الحرح کر دو يق قور رون او و و نيك ری SE‏ با" تو لو و ہی ريد سب و و او یک کک رو O‏ جو اق رہ عد عو و 19 4 


مراتب التعديل على أربع أو خمس طبقات و EDS SUN E‏ وا کے ESE SS‏ 
أما مراتب ا جرح 00 کر تی ا ا ا و ور کت ری مو ا ل وت اک 


5 
از 
او 
9 
۲٦‏ 
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إيقاط )١5(‏ ید دو ا اا 1100[ 1 اا 
و ار ق سا را ة: لا یعرف له حال» أو لم َر قا واللراد بسي .88 
اياظ ١٦(‏ ا وی یرہ سسجت می کو منج و بے وو کا رٹ دو زیر و ہ۳ 


رن «الميزان» و تہذیب التبذيب» وغيرهما من کتب أسماء الرجال فی حق 
كثير من الروة ر سے اقطان فاع رف أن مجرد تركه لا يُخرج الراوى 


من حيز الاحتجاج به مطلقًا وا عو 1 ماد وریہ ساس می ل جا وص رب سے ا ہا ا 
0.008“ 3 الس ول ناوت + 


رفظ 20ن ا قير لاف قاع ابن کی رغو ین ا کو صل زان .ا 
إيقاظ (۱۹) يجب عليك أن لا تبادر إلى ال حکم برح الراوی بوجود حكمه من 


بعض أهل ا جرح والتعديل» بل يلرم عليك أن تُنفّح الأمر فيه فإن الأمر 
ذو خطر وتبويل ہو موہ O CRO DE OD‏ 
ظ RECESS )5٠١(‏ ا ل 
: ا سے سے ناو گیہص مومع مو وت سرت 1000000 
ابقاظ (١؟)‏ چاو وڑموو سر ECD OSES‏ س E NEN‏ 
ميز ان الاعتدال مل سس ا اياي ا E SE‏ 
فائدة اا 
إيقاظ (۲۲) ا ل مومع کومہ وم رو اک جس لي يا براك و تک 
الطعن بالإرجاء عن أئمة النقد الأثبات حیث یقولون : رمی بالإرجاء» أو كان مرجمًا ٦۷‏ 
المرجئة » والإرجاء على معنیین مہ سی یس سمسص ت7 
واخ ااافا لاح ا ا 
وا رجنة الخالصة. OSCE‏ ل اہم ال CE CE USDC‏ 
فرق المرجثة الخالصة ےہ سے ےت مم اس ود رس سس 
الأيهاء الى هن ساكل سس سم مت سس سک 
الارجاء الذى لیس دل یی مي ب م 
فائدة ا ا 


یں اي ا ري گے 
١84‏ 





الرفع والتكميل في الجرح والتعديل 1۸ پیر لاعف 
الذکرر ف #«المزانة فى أن ایا سح من ال ج 1 CE‏ 
تذنيب نبيه نافع لكل وجيه في كلام الشیخ عبد القادر ا حیلانی حول ا مرجئة می ک8 
الطّعنَ على الحنفية أو أبى حنيفة باستناد عبارة «!اغنية» لا يَصّدر إلا من ذوى 

غباوة ظاهرة ۰و ا ا EIDE CD‏ 
إيقاظ (۲۳) قول البخارى فى حق أحد من الرواة : فيه نظر مسج اه 
إيقاظ )۲٢(‏ كثيرا ما تجد فى «الميزان» وغيره من كتب أهل الشأن فى ال حرح 

المنقول عن العقیلی : بأنه لا يتابع عليه TTY‏ م 5 
إيقاظ )۲١(‏ ذا دمن تعمس أو عدواة أو مُنافرة أو نحو ذلك 

فھو جرح مردود رہ مس ھا راھد الو ا ما موك صا مہا لد جو جا اجا الل ملاس و وا م 15۶ 
ائدة في أن كلمات العاصر فی حت الحاصير غير مقبولة سح سس تا 
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لإمام يدش افق لمح لق لكوي الي 
ا ٤ءء‏ و نوۋ ۲۰2ھ 
رح مه اله تال 
ا 


4 
کر تک سےا ہ 
يديه م6 ٠‏ کس ٦‏ 
خر ار مر اہ 9 
مم مرا سا سے ہے 


اا 


5 ا پە ف۷ 7 ےس ۹ند 
ل 0 
٤‏ نوا ا ا ا 

5 سے ع م 
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ويطلب أيضا من 
المكتبة الامدادیة ار د عاك السو DS‏ كريد لسر 
نكن الات ده ونيو حي ب SE‏ اليا لور انت 
مکتبة الرشد ریت جم ار وص ہے الؤيا فنك E‏ 
إدارة إسلاميات 


الافصاح -۳۔ عن شهادة المرأة في الإرضاع 





. الحمد لله الذى جعل العلماء ورثة الأنبياءء والصلاة على سيدنا محمد سيد 
الأصفياء. وعلى آله وصحبه ومن تبعهم من الصلحاءء أما بعد: فيقول الفقير أبو 
الحسنات محمد عبد الحيى اللكنوى الأنصارى -تجاوز الله عن ذنبه الجلى والخفى بعفوہ 
لایع ظ2 ارال فا 

ب «الإفصاح عن شهاد المرأة فى الإرضاع» 

الفتبا حين سئلت عن رجل أراد أن ينكح بامرأة وخطب بہاء فقالت أم المخطوبة : 
آنا أرضعت الرجل الخاطب» وهو ينكر» وليس عندها على إرضاعه شاهد من النساء 
والرجال» فهل يعتبر قول تلك المرأة» فيحرم النكاح بينهما أم لا يعتبر؟ 

فأجبت با فى ' الكنز” وغيره: من أن الرضاع لا يثبت إلا ما يثبت به ا مال فعاد 
المستفتى قائلا : ما نحن فيه ليس من قبيل الشهادة» بل من قبيل الإقرارء وا مقر يؤخذ 
باقرارہ فينبغى أن يعتبر إقراره» فقلت: حكمه فى هذا الباب حکم الشهادة؛ فکما 
لاتقبل شهادة امرأة واحدة لإثبات الرضاع» كذلك لا يعتبر إقرار المرأة الواحدة أيضا ما 
لم تأت بشاهدين» نعم الاحتياط أن يدر الخاطب المخطوبة لوجود التهمه: لكنه أمر 
اور والكلام فى نفس جواز النكاح بعد إقرار المرأة الواحدة بإرضاعهماء وحكمه ما 
قلنا. 

ورتبت هذه الرسالة على فصلين -هما لإحاطة نصوص المذهب وما يتعلق بها 
کا لاان 


<فصاح -- عن شهادة المرأة فى الإرضاء 


الفصل الأول 
فى أنه لا يقبل قول المرأة الواحدة ولا شهادتها بإرضاع الزوج والزوجة 


روى البخارى فى كتاب العلم فى باب الرحلة لطلب العلم عن عبد الله بن عبيد 
الله بن أبى مليكة: أن عقبة بن ا حارث تزوج ابنة لأبى إهاب بن عزیزء فأتته امرأة: 
فقالت : إنى قد أرضعت عقبة والتى تزوج بباء فقال لها عقبة : ما أعلم أنك أرضعتنى 
ولا أخبرتنى» فركب عقبة إلى رسول لله َة بالمدينة فسأله» فقال له رسول الله فة : 
كيف وقد قيل » ففارقها عقبة ونكحت زوجا غيره . 

قال شراح صحيح البخارى : عقبة بن الحارث كنيته أبو سروعة بكسر السين المهملة 
وقد تفتح » أسلم يوم الفتح؛ وأبو إهاب -بكسر الألف- ابن عزيز -بفتح العين المهملة. 
وكسر الزاء المعجمة وسكون الياء التحتانية المثناة» بعدها زاء معجمة- بن فیس بن سويد 
-بضم السين- التميمى الدارمی؛ واسم ابنته التى تزوج بها عقبة غنية -بفتح الغين 
المعجمة بعدها نون مكسورة بعدها ياء مثناة تحتیة- وكنيتها أم يحيى 

ومعنى قوله ل2 : كيف وقد قيل ‏ كيف تباشرها وقد قيل: إنك أخوها من 
الرضاعة. أى ذلك بعيد عن المروءة والورع, سی سے 
ظريب -بضم المعجمة وفتح الراء المهملة بعدها ياء حتانية مثنا ثم باء موحدة- ابن 
آغارت: 

روى البخارى هذا ا حدیث أيضا فى ہاب شهادة الإماء والعبيد من کتاب الشهادات 

عن ابن أبى مليكة» قال: حدثنی عقبة وسمعته منه أنه تزوج أم یحی بنت أبى إهاب. 

فجاءت أمة سوداء: فقالت : قد أرضعتكماء فذكرت ذلك لرسول الله لل لاد فأعر ض 
عو فتنحیت فذكرت ذلك لە؛ فقال : كيف وقد زعمت أنہا قد أرضعتكماء وأشار 
البخارى بإيراد هذه الرواية إلى قبول قول المرأة الرقيقة . 

واعترض عليه بأنه قد جاءنى بعض الطرق : فجاءت مولاة لأهل مكة. وهو يطلق 

الحرة التى علیہا الولاءء وجاء فى بعض روایات البخارى أيضًا امرأة سرداءء فلم 

لا 


الافصا سوا عن شهادة المرأة فى الارضا 
يتعين کونہا رفيقة» كذا قال القسطلانى فی إرشاد السارى شرح صحيح البخارى . 
ورواه أيضا فى باب شهادة المرضعة من كتاب الرضاع عن ابن أبى ملیکةء قال: حدثنی 
عبيد بن أبى مريم عن عقبة وقد سمعت من عقبة أيضاء لكنى لحديث عبيد أحفظ أنه 





قال : تزوجت امرأة» ا حدیث: ورواه الترمذى وابن ماجه وأبو داود والنسائى وغيرهم 
أيضا. 

وقد اختلفوا فى قبول قول المرأة الواحدة بإرضاع الزوجينء فذهب مالك وغيره 
إلى قبوله عملا بظاهر قوله عليه الصلاة والسلام لعقبة : دعهاء كما وقع فى بعض 
ررابات اطاریٰق وغيره من العلماء قالوا: إن الأمر كان للاستحباب» بدليل قوله : 
كيف وقد قيل» كذا فى ا مرقاۃ شرح ال مشکاة ‏ لعلى القاری . 

وفی فتح القدير : لا تقبل فی الرضاع شهادة النساء منفردات عن الرجالء وإغا 
ينبت بشهادة رجلین: أو رجل وامرأتين» وقال مالك : يثبت بشهادة امرأة واحدة إن 
كانت موصوفة بالعدالةء ونقل عن أحمد وإسحاق والشافعى بأربع نسوة» والذى فى 
سے اله ]عا تاهاد رات و كذاعيد ااك والوجه على اكتفاء الواحدة أن 
ا حرمة من حقوق الشرع؛ فهو أمر دينى يثبت بخبر الواحد» کمن اشترى حماء فأخبره 
واحد أنه ذبیحة مجوسی؛ وحديث عقبة المروى فى الصحيح أيضا يدل عليه . 

ولا أن ثبوت ا حرمة لا تقبل الفصل عن زوال النكاح ؛ لأنہا مؤبدة» بخلاف 
الحرمة با حیض ونحوه» والأملاك لا تزال إلا بشهادة رجلين» أو رجل وامرأتين. 
بخلاف حرمة اللحم حيث تنفك عن زوال الملك» كالخمر تملوكيته محرمة» وجلد 1ة 
قبل الدباغ يحرم الانتفاع به» وهو مملوكاء وإذ كانت ا حرمة لا تستلزم زوال الملك. 
فالشهادة قائمة على مجرد الحرمة حقا لله تعالى» فيقبل خبر الواحد هناك بخلاف ما 
ههنا . 

وأما الحديث فكان للتورع؛ ألا يرى أنه عليه الصلاة والسلام أعرض عنه فى المرة 
الاولی: زقیل : فى الثانية اِفناء رآقاقال له: ذلك فى الثالثة» ولو كان حكم ذلك 
الإ خبار وجوب التفريق لأجابه من أول الأمر» إذ الإعراض قد يترتب عليه ترك السائل 
المسألة بعد ذلك ففيه تقریر على المحرم» فعلم أنه إنما قال ذلك لظهور اطمئنان نفسه 
بخبرها لا من باب الحكم -انتہی كلامه ملخصا۔ . 
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وفى البناية شرح الهداية' لشيخ الإسلام بدر الدين العينى : لا تقبل فى الرضاع 
شهادة النساء المنفردات» وإغا كيف ننياةة لئ آؤ رجل وامرأتینء وهو قول عمر 
وعلى وابن عباس» وقال الشافعى: تقبل شهاة أربع منبن» وهو قول عطاءء وفى 
الغنیٴ : شهادة المرضعة مقبولة فى الرضاع عند أحمد. وهو قول طاوس والزهرى 
والأوزاعى وابن أبى ذئب وسعيد بن عبد العزيزء وقال مالك : يثبت بشهادة شاهدين. 





وأما فى الهداية” من قوله: وقال مالك يثبت بشهادة امرأة واحدة إذا كانت موصوفة 
بالعدالة إلخ. ليس مذهبه ۔انتہی كلامه ملتقطًا- . 

وفى النباية : لا تقبل فى الرضاع شنيادة التساء رداك سواء گر اجات 
أو أمهات أحد الزوجين». وقال الشافعى : يثبت بأربع نسوة بناء على مذهبه أن ما لا يطلع 
عليه الرجال تقبل فيه شهادة أربع نسوة» وزعم أن الرضاع أمر لا يطلع عليه الرجال؛ لأنه 
يكون بالثدى» ولا يحل النظر إليه للرجال . 

ولكنا نقول : «لرضاع ما يطلع عليه الرجال؛ لان ذا الرحم المحرم ينظر إلى الثدی ء 
وهو مقبول الشهادة فى ذلك -انتہى - . 

وفى فتاوى قاضى خان : رجل تزوج امرأة» فشهدت امرأة أنها أرضعتهاء لتقيف 
ا حر مة بقولهاء وإن كانت عادلف وأن تنزه أفضل. ولو شهد رجلان عدلان أو رجل 
وامرآتان بعد النکاح عندھما لا يسعهما المقام مع الزوج؛ لن هذه الشهادة لو قامت عند 
القاضی يثبت الرضاع › فكذا إذا قامت عندھا -انتبى- . 

قلت : هذه العبارات ونظائرها كلها دالة على أن شهادة المرأة الواحدة عند دعوى 
رجل الإرضاع» وقول المرأة الواحدة وإن كانت مرضعة لا يقبل كل منہما بدون شهادة 
رجلين. أو رجل وامرأتين» فالفرق بين الشهادة والإقرار ما لا دليل عليه . 

وفی ‏ خزانة الفقه : رجل تزوج امرأة» فقالت امرأة: قد أرضعتهماء فهى أربعة 
أوخة + اما ان يذ قها الزوج والزوجة أو يكذباهاء أو يكذب الزوج وصدقتها امراف أو 
يصدقها الزوج وکذبتہا المرأة أما إذا صدقاها يرتفع النكاح بینہماء ولا مهن إن لم یکن 
دحل بہاء فإن کان دخل بها فلها مهر المثلء وإن كذباها لا يرتفع النکاحء لکن إن كان 
أكبر رأيه أنہا صادقة يفارقها احتياطاء و ألا يمسكها. 

وإن کذہہا الزوج وصدقتها ملق سفى النکاح ؛ لک الزوجة يحلف الزوج بألله ما 
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تعلم أنى أختك من الرضاعةء فإن نكل فرق بینہماء وإن حلف فهى امراته» وإن صدفھا 
3 ۰ نے گا .۰- 5 ۱ - 7 ۰ 2 ا ہم آ* 2 
الروج وکا المراة» يرتفع النکاح ء ولكن لا یصدق الزوج فى حق المهر. فان كانت 


مدخولا بهاء يلزمه مھر كامل › وإن لم تكن مدخولا بہاء يجتب تضفت امير اق -ب 


الفصل الثانى 
فی عدم قبول شهادة امراة واحدة > وقولها 
فى باب الرضاع قبل النكاح 


قال البزازى فى فتاواه: لا يثبت الرضاع بشهادة الواحد. سواء كان امرة أجنبية أو 
أم أحد الزوجین: فان وقع فى قلبه صدق المخبر ترك قبل العقد» أو بعده. ووسعها المقام 
مع تد عد لان او رخل وام اتاندانتہیے5: 

وفى السراجیة ‏ : لو شهدت امرأة بأنہا أرضعت المخطوبة؛ لم یحرم النکاح ولو 
كان بعد النکاح ء فان وقع فی قلبه أنها صادقةء فالاحتیاط أن يطلقها ویرفع نصف 
صداقها إن كان قبل الدخول٠‏ ولو كان بعد الدخول يعطى تمام مهرهاء والأولى لها أن لا 
تأخذ إلا بقدر مهر مثلها -انتبى- . ظ 

و او قاضى تمان" <* إدا أراد الرجل أن يخطب امرأة. فشهدت امرأة قبل 
النکاح أنها أرضعتهماء کان فى سعة من تكذيبها كما لو شهدت بعد النكاح -انتبى- وفى 
النباية” : إذا وقع فى قلبه أنبا صادقةء فالأحوط أن ينزه عنہاء سواء أخبرت بذلك قبل 
عقد النکاح أو بعدہء سا شك سرع ا ار ا ی 

وفى البحر الرئق : قول المصنف يثبت الرضاع با يثبت به ا ال يتناول الا خبار 
قبل العقد وبعده» وبه صرح فى الكافى ‏ و النہایة“ -انتبى- وفى الخانية : كما لا 
يفرق بینہما بعد النکاح ولا تثبت الحرمة بشهادتبن» كذلك قبل النکاح إذا راد الرجل أن 
يخطب امرأة» فشهدت امرأة قبل النكاح أنہا أرضعتہماء كان فى سعة من تكذيبها - 
انتبى - قلت : هذه العبارات وغیرھا صريحة فيما نحن فيه. فلا يحرم النكاح بمجرد قول 
أم المخطوبة أنى قد أرضعته . 

لا يقال: قد تقرر فى مقره أن القر يا حذ بإقراره» فينبغى أن يعتبر قول آم 
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المخطوبة. ويحرم النكاح» لأنا نقول : هذه القاعدة لا يجرى إلا فى الالتزامء لا فی باب 
ا لحل وا حرمةء ألا ترى إلى أنه لو أقر الرجل بأن المرآة الفلانية أختى من الرضاعة. ثم 
أراد أن يتزوجهاء لا يمنع منه كذلك. وكذا لو أقر بعد العقد أنها أختى من الرضاعة لا 
يحكم بفسخ النكاح» نعم لو أصر على ذلك يحكم القاضى بالتفريق البتة؛ لدفع التہمة 
كما صرح به قاضى خان فى فتاواه وغيره» فعلم أن أخذ المرء بإقراره ليس بإطلاقه - 
فافهم- . ْ 

فان قلت : ذكر فى محرمات الخانية : صغير وصغيرة بینہما شبہة الرضاعء ولا 
تعلم حقيقة الأمرء لا بأس بالنكاح بینہما ما لم يخبر به إنسانء فإذا أخبر به عدل ثقة 
02" ولا يجوز النكاح. فإن كان الخبر بعد النكاح فالأحوط أن يفار قهاء. فهذه 

جو بے ور سیت قلت : نعم هذه رواية؛. كما صرح به فى 
الحیط أيضاء حيث قال: لو شهدت امرأة قبل النکاح ٠‏ قيل يعتبر وقيل لا يعتبر -انتہی- 
لكن المختار للفتوى عندهم هو عدم القبول» كما تلوت عك نصوص الغقهاء . 
ولهذا قال صاحب البحر الرائق ‏ ٴ: الرواية قد اختلفت فى ما قبل النكاح. وظاهر المتون 
أنه لا يعمل بەء وكذا الإخبار برضاع طار» فليكن هو المعتمد فى المذهب -انتہی- . 





تکر یی ا قول الواحد مقبول فى الرضاع الطارى» بأن كان تحنه 
صغيرة. فشهدت واحدة بأن أمته أو أخته أرضعتبها بعد العقد. يقبل قوله. ويفرق 
بینہما؛ لان القاطع طارء والإقدام على العقد لا ينافى. فلم يثبت المنازع: بخلاف ما إذا 
کے تحير اف وخا وه اف سس ار اع لاف کے اد ان انب 
والإقدام على العقد يدل على صحته. فيثبت ا نازع ظاهرا . 

واعترض عليه بأن إن قبل خبر الواحد فى فساد النكاح ببذا الوجه. فوجه آخر فيه 
یو جب عذم القبول» وهو أن الملك ت یزوج نايك فيا 16 اللك اقایت ا رن بر 
الواحد. 

اا عنه صاحب النباية و العناية و البناية ".ومن تبعهم بأن ذلك إنما هو 
اذا كان الملك ثابتا بدليل موجب. وملك ال ء < فہا فى هذه الصورة ليس بدلیل موجب : 
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بل باستصحاب ا حال؛ وخبر الواحد أقوى من استصحاب ا حال؛ فيعتبر . 

سےا الات سی گال نی الا عق افو الا اط 
سبق فى فصل الأكل والشرب أن ا حل وا حرمة من باب الديانات» فیقبل قول الواحد فیہا 
إذا لم يتضمن زوال الملك. كما إذا أخبر واحد عدل بحل طعامء فيؤكل أو حرمته» فلا 
يؤكل ٠‏ وأما إذا تضمن زوال الملك. فلا يقبل» ولا تثبت به ا حرمةء كما إذا أخبر عدل 
الزوجين أنہما ارتضعا من فلانة» فاضمحل الجواب» وبقى الاشکال؛ ودفع هذا الرد 
العلامة زين الدين محمد آفندى فى شرح الهداية' المسمى ب نتائج الأفكار » بأن الذى 
تقرر فى فصل الأكل والشرب هو أن خبر الواحد العدل يقبل فى باب ا حل والحرمة إذا لم 
يتضمن زوال الملك. وإذا تضمنه لا يقبل» وهو كلام مجمل لیس فيه تفصيل» فأجيب 
بالتفصيل بأن المراد من زوال الملك ههنا زوال الملك الثابت بدليل موجب» لا زواله 
مطلقّاء ولو كان باستصحاب الحال» فكان جوابا شافيًا قد اضمحل به الإشكال . 

وقال الزيلعى فى شرح الكنز : خبر الواحد مقبول فى الرضاع الطاری؛ كما 
ذكره صاحب الهداية” فى كتاب الكراهية» وعلى هذا ينبغى أن يقبل قول الواحد قبل 
العقد لعدم ما يدل على صحة العقد من الإقدام عليه -انتبى- . 

قلت : نعم هو كذلكء. فإن قبول خبر الواحد فى هذه الصورة يقتضيى قبوله فيما 
قبل النکاحء بل بالطريق الأولى؛ لأن الدفع أسهل من الرفع» لكنه قد نص الفقهاء 
المحققون على خلافهء وبعد وجود الصريح لا يعمل بالدلالة» كما صرحوابه فى اداب 
المفتى ٴء فلا ينبغى أن يفتى ببذا القياس» بل يما صرحوا به . 





ذكر قاضى خان وغيره : أن الأولى للمرأة أن لا ترضع كل صبى» بل تحتاط وتشهر 
الإرضاع لئلا يشتبه الأمر بعد ذلك -والله أعلم وعلمه أحكم- . 

قال المؤلف: قد وقع الفراغ من تحرير هذه الرسالة يوم الأربعاء التاسع من شوال 
به 155 سودت رثات تعد الألف«والماكن من الهجزة اي على اها افضنل 
الصلاة والتحية» وله الحمد على ذلك فى كل مساء وصبيحة . 
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ع النيلاء ايه فی جماعة النساء 








ا حمد لله الذى هداناء وما كنا لنہتدی لو لا أن هدانا إلى سواء السبیلء وجعل 
العلماء ورثة الأنبیاءء وخصهم بمزيد تفضيلء ورفع لهم الدرجات»: وضاعف لهم 
المثوبات. وفضلهم بالأجر الجزيل» ووعد من نبيه ببعث مجدد على رأس كل مائة سنة 
فى أمته يحق الحق ويبطل الباطل بأوضح سبيل» فسبحانه ما أعظم شأنه» شهد أنه لا إله 
إلا هو وحده لا شريك لهه. ولا ضد لهء ونظيره مستحيل . 

وأصلى وأسلم على رسوله سيد ولد آدم فخر العالم محمد الذى أوضح لتبعيه 
سبل الهداية» ونّحَاهم عن طرق الضلالةء صاحب الخلق العظيم والفضل الجميل. 

)١(‏ قوله: مجدد إلخ” فيه إيماء إلى ما روى أبواو وغيره عن أبى هريرة فيما أعلم عن رسول الله 
لن أن الله عز وجل يبعت لهذه الأمة على رأس كل مائة سنة من یجدد لها دينها -انتبى- . 

قال أحمد بن حنبل وغيره من الأكابر : إنه كان عمر بن عبد العزيز فى المائة الأولى» ومحمد بن 
إدريس الشافعى فى الثانية» وأنا أدعو له منذ أربعين سنة فى صلاتى» والشيخ محمد بن الحسين أنه قال : 
سمعت أصحابنا يقولون: كما مر . ظ 

وهكذا قال الشيخ الإمام أبو الحسين بن مسلم السلمی على المنبر بجامع دمشق: وزاد کان على 
رس المائة الثالثة أبو الحسن ابن إسماعيل الأشعرى. وعلى الرابعة القاضى أبو بكر محمد بن الطيب بن 
الباقلانى» وعلى الخامسة المسترشد بالله أمير الممنين» وهذا أصح عما قال غيره من أنه كان على 
المائةالثالثة أبو العباس حمد بن عمر شريح وعلى الرابعة بن أبو الطبيب سهل بن محمد ابن سليمان 
الصعلوكى النيسابورى» لکن الأصوب أن الذى كان على رأس ا ائة الخامسة أبو حامد الغالى لا 
ام تتا نلف ) 

وعلى رأس السادسة الإمام الرازى» وعلى رأس السابعة ابن دقيق العيدء وعلى رأس الثامنة زین 
الدين العراقی؛ وعلى التاسعة الجلال السيوطىء وعلى رأس الألف الشهاب الرملى وملا على قارى 


ال 


نکی . (مولوى محمد عبد الغفور صاحب رمضاخوری) 
I‏ 


وعلى اله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الثواب الجليل» وبعد: فيقول الراجى عمو 
ربه القوى أبو الحسنات محمد عبد الحى اللكنوى الانصارى ا حنفی - تجاوز الله عن ذنبه 
الحلى وا لخفی- : هذه كراسة لطيفة وعجالة شريفة مسماة : 

ب «نحفة النبلاء فى جماعة النساء» 





ألفتها حين وقعت تذكرة جماعة النساء وحدهن فى الصلوات ا خمس وغيرها بين 
وقد رتبتها على مراصد مشتملة على مقاصد . 


نحفة النيلاء م - فى جماعة النساء 
خمة اار۶ وي ل 
ê )١(‏ 
المرصد” الاول 
فى ذكر الأخبار والآثار الواردة فى مشروعية جماعة النساء وحدهن فى 
الفرائض والنوافل » وكيفية إقامتہن فى حالة إمامتہن لهن 


أخرج أبو داو" فى سننه حدثنا عثمان بن أبى شيبة نا وكيع بن الجراح نا الوليد بن 
عبد الله بن جميع حدثتنی جدتی وعبد الرحمن بن خلاد الأنصارى عن ام ورقة بنت نوفل 
ااي 2077 اور اقالے: قلت له : با رسول الله! ائذن لی فى الغزو معك» أمرض 
مرضاکم لعل الله يرزقنى شهادة» قال: قرى فى بيتك» فإن الله يرزقك الشھادة قال : 
فكانت :تحن الشهيدة 4 :قال : وكانت قد قرأت القرآنء فا سأذنت النبى ٹا أن تتخذ فی 
دارها مؤدّناء فأذن لهاء وكانت دبّرت غلامًا وجارية» فقاما إلیہا بالليل» فغماها بقطيفة 
لها حتى ماتت» وذھبا فأصبح عمر ضى الله عنه» فقام فى الناس» فقال : من كان عنده 
من هذين علم أو من رأهما فلیجئنی بہماء فأمر بہمافصلبا فكانا آول مصلوب فى 
الملدينة: 
ثم أخرج عن ا حسن بن حماد ا حضرمی نا محمد بن الفضيل عن الوليد عن ابن 
رای و تاقينا كيرا ) 
لله بن الحارث بن عوير الأنصارى» وقيل : بنت نوفل هى مشهورة بکنیتہاء واضطرب 
أهل الخبر فى نسبہاء كان رسول الله َة یسمیہا الشهيدة» وكانت حين غزا رسول الله 
)١(‏ قوله: المرصد الأول فى ذكر الأخبار إلخ” أى فى الاحاديث الصحيحة التى تذل صريح 
على أن جماعة النساء وحدهن بحيث تكون امرأة منہن إماماء والباقية كلهن مقتدياتت جائز بلا كراهة. 
وفى كيفية إمامتبن» أى إذا صلين وحدهن جماعة: فهل تصفین كصفوف الرجال. بأن يكون إمامهن 


© بات اة اء 
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نحفة النبلاء ظ ےس فى جماعة النساء 
لراك الت ائذن لی أخرج معكم أداوى جرحاکم وأمرض مرضاکم؛ لعل الله يبدى 
إلى الشهادة. فقال لها: إن الله مهد لك الشهادة ٠‏ وقرى فى بيتك فإك شهيدةء وكان 
النبى یٹ أمرها أن تؤم أهل دارهاء وكان مؤذن» وكانت تؤم أهل دارها حتى غمّها غلام 
فقام فى الناس. وقال : إن أم ورقة غمها غلامها وجاریتہا فقتلاهاء وأنہما هرباء فأمر 
بطلبهماء فأدركا فأتى بہما فصلباء وكانا أول مصلوب فى الإسلام فى المدينة» وقال عمر 
رضى الله عنه : صدق رسول الله حين كان يقول : انطلقوا بنا نزور الشهيدة -انتهى- . 
عبد الله بن ا حارث بن عمير الأنصارية» وقیل : أم ورقة بنت نوفل» هى مشهورة بکنیتہاء 
واختلفوا فيى نسبہاء أخبرنا عبد الوهاب الصوفى بإسناده عن أبى داود نا عثمان بن أبى 
شيبة نا وكيع آنا الولید بن عبد الله بن جمييع حدثتنى جدتى وعبد الرحمن بن خلاد 
الأنصارى عن أم ورقة بنت نوفل : أن النبى ٹل لما غزا بدرًا” الحديث -انتهى- . 
الكبير عند ذكر حديث آم ورقة المذكور أخرجه أبو داود والدارقطنى والحاكم والبيبقى 
عن أم ورقة بنت نوفل: أن النبى پٹ ما غزا بدرًا” ا حدیث: وفيه: وأمرها أن تؤم أهل 
دارها. وفيه قصة. وأنبا كانت من التتهيدة: وفى إسد دہ عبد الرحمن ابن خلاد وفيه 
جهالة -انتبى- . 

وقال العينى فى البناية شرح الهداية” : قوله: أى صاحب الدراية ‏ مع أن فى 
حديث أم ورقة مقالا إشارة إلى ما قاله المنذرى فى ٴ مختصرہٴ لسن أبى داود أن فى سند 
الوليد بن جميع وفيه مقال» ولا يضره ذلك. فان مسلما أخرج له. وكفى هذا فى عدالته 





وثقته . 
فإن فلت : قال ابن بطال فى كتابه : الوليد بن جميع وعبد الرحمن بن خلاد ل 
يعرف حالهم؛ قلت : ذكرهما بن حبان فی کتاب الثقات ٠‏ فالحديث إِذّا صحيح - 
انتہی- . 
وفى المستدرك” لأبى عبد الله ا حاکم : حدثنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن 
الصفار نا أحمد بن يونس الضبى نا عبد الله بن داود الخزينى نا الوليد بن جميع عن ليلى ‏ 
۱|٦٢‏ 


تحفة النبلاء لات فو جماعة النساء 
بنت مالك وعبد الرحمن بن خالد الأنصارى عن أم ورقة الأنصارية أن رسول الله كان 
يقول: انطلقوا بنا إلى الشهيدة» فنزورهاء وأمر أن يؤذن لهماء ويقام وتؤم أهل داه فى 
الفرائئض قد احتج مسلم بالولى بن جميع » وهذه سنة غريبة لا أعرف فى الباب حديثًا 
مسندا غير هذاء وقد روينا عن عائشة آنا كانت تؤذن وتقيم وتؤم النساء . 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب نا أحمد بن عبد الجبار نا عبد الله بن إدريس عن 
ليث عن عطاء عن عائشة أنہا كانت تؤذن وتقيم وتؤم النساء وتقوم وسطهن -انتہی۔ . 

وأخرج محمد بن الحسن فى كتاب الآثار ‏ : أخبرنا أبو حنيفة نا حماد عن إبراهيم 
عن عائئشة رضى الله عنہا أنها كانت تؤم النساء فى شهر رمضانء فتقوم وسطھن؛ قال 
محمد : لا يعجبنا أن تؤم المرأة» فإن فعلت قامت فى وسط الصف مع النساء؛ كما فعلت 
عائشة» وهو قول أبى حنيفة -انتبى- . 

وأخرج ابن عدى فی ٴ الكامل" وأبو الشيخ الإصببانى فى كتاب الأذان ‏ من 
حدیث أسماء بنت أبى بكر رضى الله عنہما أن النبى يثلث قال : «ليس على النساء أذان ولا 
إقامة ولا جمعة ولا اغتسال»», ولا تقدمهن امرأةء ولكن تقوم وسطهن. قال العينى فى 
البناية' : فى سند ال حکم بن عبد لله قال ابن معين: ليس بثقة ولا مأمون. وعن 
البخارى تركوه» وعن النسائی متروك الحديث. وأنكر ابن الجوزى هذا الحديث فى كتابه 
التحقيق » وقال: لا يعرف مرفوعاء وإنما هو شىء يروى عن الحسن البصرى» 
وإبراهيم النخعى -انتبى- . 

وأخرج عبد الرزاق فى مصنفه . ومن طريقه الدارقطنى والبيبقى من حديث أبى 
حازم عن رابطة الحنفية عن عائشة رضى الله عنہا أنبا أمتہن ؛ فقامت بينبن فى صلاة 
مکتوبةء وآخرج ابن أبى شيبة ثم الحاكم من طريق عطاء عن عائشة رضى الله عنہا أنها 
كانت تؤم النساء. فتقوم معهن فى الصف . 

وأخمرج الشافعى وابن أبى شيبة وعبد الرزاق عن ابن عیینة عن عمار الذهنى عن 
امرآة من قومه يقال لھا : حجيرة عن أم سلمة أنہا أمتہن فقامت وسطهن. ولفظ عبد 
الرزق: أمتنا أم سلمة فى العصر فقامت بینناء ومن طريقه أخرجه الدارقطنى أيضاء 
وآخرج ابن أبى شيبة من طريق قتادة عن أم الحسن أنها رأت أم سلمة تقوم معهن فى 
صفهن. کذا ذکرہ ابن حجر فى التلخيص . 


۲۱۷ 


تحفة الشلاء -۸۔ فى جماعة النساء 
سا ل ل ل کک 

واخرج عبد الرزاق عن إبراهيم بن محمد عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن 
عباس أنه قال: تؤم المرأة النساء وتقوم وسطھنء وأخرج ا حاکم فى المستدرك عن عبد 
الله بن إدریش عن عطاء عن عائشة : ”اتا كانت توون و نشيم ونوؤم القيتاء وسطهن ”2 
كذا ذكره العینی . ۱ 


المرصد الثانى 
فى ذكر اختلاف المذاهب فى هذه المسألة 


اعلم أنه وقع الاختلاف فى أنه هل جماعة النساء وحدهن مشروعة أم غير 
مشروعة» فذهب الشافعى إلى استحبابہاء وهو قول الأوزاعى والثورى وأحمد. وحكاه 
ابن المنذر عن عائشة وأم سلمة» وقال النخعى والشعبى تؤمهن فی النفل دون الفرض › 
وشذ أبو نور والمزنى ومحمد بن جرير الطبرى» فأجازوا إمامة النساء على الاطلاق 
للرجال وللنساء. وعند الحسن البصرى ومالك لا تؤم المرأة أحدا لا فی فرض ولا فى 
نغل. كذا ذكره العينى فى البناية . 

والمشهور من مذهب أصحابنا أن جماعة النساء وحدهن مكروهة. وهو المذكور فى 
كثير من الكتب الفقهية لأصحابنا الحنفية» وعلّلو الكراهة بتعليلات متفرقة» وأجابوا عن 
الاغشتار المذكورة بجوابات غير شافية» ولنذكر قدرا من عبارات مشاهير کتبہم''' وأعقبه 
باکر ھا لهنم وها علي 

قال ابن جيم فى البحر الرائق شرح كنز الدقائق ٴ : وجماعة النساء أى كره جماعة 
الاو ان لا يخلو عن ارتكاب محرم وهو قيام الإمام وسط الصف. فيكره كالعراة. 





)١(‏ قوله: أنها كانت تؤذن وتقيم إلخ” فإن قیل : إن هذا الحديث صريح فی أذان المرأة وإقامته 
مع أنه قد مر فى حدیث أسماء بنت أبى بكر أن النبى يفت قال : ليس على النساء أذان ولا إقامة؟ 

فلنا: إن حديث أسماء قد أنكره ابن !وزی . وقال بعدم رفعه. وقد تكلم البخارى والنسائی وابن 
معين فى سندہ: لكون ا حکم بن عبد الله منه» كما حققه الاستاذ العلامة مد ظله . 

)٢(‏ قوله: ولنذكر قدرا الخ ای نذکر بقدر ما يشبت من مجموع عباراتهم دلائل الكراهة. 
و مستوعبا بحيث لا يشذ دليل» ثم أعقبها بما عقب به فقهاءنا رحمهم الله تعالى . (محمد عبد الغفور) 
T1۸‏ 





كذافى الهداية” . وهو يدل على كراهة تحريم ؛ لأن التقدم واجب على الإمام للمواضبة 
عليه من النبى لچ وترك الواجب موجب للكراهة التحريم المقتضية للاثم. فإن فعلن 
یقف الإمام وسطهن کالعراۃ''' لأن عائشة فعلت كذلك. وحمل فعلها على ابتداء 
الإسلامء ولأن فى التقدم زيادة الکشف -۔انتہی- . 

وفى رمز الحقائق شرح كنز الدقائق ‏ للعينى : وكره جماعة النساء؛ لأنها لا تخلوا 
عن حرامء فإن فعلن أى أردن أن يصلين جماعة يقف وسطهنء تحرزا عن زيادة الكشف 
كالعراة» فإنہم إذا صلوا بجماعة يقف الإمام وسطهم -انتبى- . 

وفى مجمع النہر شرح ملتقى الأبحر : ا کو زاون 
أحد المحظورين. إما قيام الإمام وسطهن أو تقدمه» وهما مكروهان فى حقهن كراهة 
تعر إلا فى صلاة الجنازة. فإنہا لا تكره فیہا؛ لأنها فریضةء فلا تترك بالمحظورء فإن 
فعلن. أى صلین بجماعة وارتكبن الكراهة یقف الإمام وسطھن ؛ لان عائشة فعلت 
كذلك حين كانت جماعتہن مستحية › ثم نسخ الاستحباب . 

وف 'السيواج ' إغا أرشد إلى التوسط ؛ لأنه أقل كراهة من التقدمء لکن لا بد أن 
یتقام عقبہا من عقب من خلفها ليصح الاقتداء حتى لو تأخر لم يصح -انتبى- . 

وفى تبيين ا حقائق شرح كنز الدقائق للفخر الزيلعى : وضوياغة القيناء ای رہ 
جماعة النساء وحدهن لقوله عليه السلام : «صلاة المرأة فى بیتہا أفضل من صلاتها فى 
حجرتها وصلاتہا فى مخدعھا أفضل من صلاتہا فى بیتہا)ء ولأنه يلزمهن أحد 
المحظورين: إما قيام الإمام وسط الصف. وهو مكروه. أو تقدم الإمام؛ وهو أيضا 
مكروه فى حقّهن كالعراة» فلم یشرع فى حقهن الجماعة أصلاء ولذا لم یشرع لهن 
الأذات» وهو :ذعاء إلى الجماعة » ولولا كراهة جماعتين لشرع . 

فإن فعلن يقف الإمام وسطهن؛ رات کلت عون كاتنت RT‏ 
مستحبةء ثم نسخ الاستحباب؛ ولأنها منوعة عن البروز. لاسیما فی الصلاة. ولذا 
كانت صلاتہا فى بیتہا أفضل » وينخفض فی سجودها ولا تجافى بطنہا فخذھاء وفى 
تقدم إمامهن یا جة لے ور كه داق ۰ 

)١(‏ قوله: كالعراة” جمع عار من الثوب» أى كما يقف إمام العراة وسطهم إن صلوا بجماعة. 
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تحفة النبلاء ظ ~٧‏ فى جماعة النساء 

وفى المجتبى شرح مختصر القدوری ‏ للزاهدى: يكره للنساء أن يصلين وحدهن 
جماعة. فإن فعلن وقف الإمام وسطهن کالعر اة» وقال الشافعى: يستحب کالرجل 
لحديث رابطة أن عائشة أمتنا فقامت وسطنا . 

ولا أن جماعتہن لو كانت مشروعة لكره تركهاء ولشاع كشيوع جماعة الرجال» 
وحديث رابطة كان فى ابتداء الإسلام؛ ووقوف الإمام وسطهن أستر لھن ؛ فکان أولى - 
ا 

وفى جامع الضمرات شرح مختصر القدورى : فإن فعلن وقف الإمام 
وسطهن ؛ 0070 کا 
فى التقدم زيادة الكشف -انتبى 

وفى کک ر ا 
المكروهين؛ أعنى قيام الإمام وسط الصف أو تقديه» ولا فرق فى ذلك بين الفرائض 
وغيرهاء كالتراويح إلا فى صلاة الجنازة» ودل كلامه على أنبا صحيحة. إذ الكراهة لا 
تنافى الصحة. قال فى السراج” : إلا إذ استخلفھا الإمام. وكان خلفه رجال ونساء. 
حيث تفسد صلاة الكل ء أما الرجال فظاهرء وأما النساء فلأنبن دخلن فى تحرية كاملة 
-انتبى- . 

وفى منح الغفار شرح تنوير الأبصار” : وجماعة النساء فى غير صلاة الجنازة ؛ 
لانہا لا تخلو عن ارتكاب محرمء وهو قيام الإمام وسط الصف فيكره كالعراة» كذا فى 
الهداية . وهو يدل على أنبا كراهة التحريم المقتضية لاتم -انتہی- . 

فى الهداية : يكره للنساء أن يصلين وحدهن الجماعة ؛ لأنبا لا تخلو عن 
إرتكاب المحرم. وهو قيام الإمام وسط الصف. فيكره كالعراة. وإ معان قامت الإمام 
وسطھن؛ لان عائشة فعلت كذلك. وحملها فعلها الجماعة على ابتداء الإسلامء ولآن 
فى التقدم زيادة الکشف ۔انتہی۔ . 

وقد علم من هذه العبارات وأمثالها الواقعة فى كتب الأ - أنہم عذّلوا ما حکموا 
به من كراهة جماعة النساء وحدهن وعدم مشر وء بطرق مختلفة : 





الاول : وهو مسلك كثيرين منه , ال جماعتہن وحدهن يستلزم أحد المحظورين : 
اما تقدم الامام على المقتديات. وإماتوسطه. وکل منبما منوع عنه. أما الا ول 


° 


تحفة النبلاء ا فى جماعة النساء 
فلاستلزامه زيادة الكشف. والنساء مأمورات بالستر لا مثيما فى حالة الصلاةء وأما 
الثانى فلأن تقدم الامام واجب لمواظبة النبى ية عليه . ) 





وفيه بحث من وجوه : 

أحدها: أن إمامتہن فى صلاة الجنازة غير مكروهةء وبقاء الحكم مع وجوب 
ارتکاب أحد المحرمين غير صحيح » كذا ذكره أكمل الدين البابرتى فى العناية حاشية 
الهداية . 

ثم أجاب عنه بأن ترك جماعتہن إنما كان لاجتماع السنة مع الكراهةء فترك السنة 
لأجل الكراهة» وفى صلاة الجنازة اجتمع الفرض مع الكراهة ؛ لان النساء إن صلين 
جماعة» وأقامت الإمام وسطهنء أقمن فرضا لكون الصلاة فرضاء وارتکین مكروهاء 
وإن صلين فرادی فرادى» تركن ا مکروہ: لکن على وجه يؤدى إلى فوات الصلاة عن 
بعضهن ؛ لأن الفرض يسقط بأداء الواحدة» وقد يتفق فراغ الواحدة قبل الباقيات - 
انتبى- . 

أقول : هكذا ذكر جمع من الشراح والمحشين» فقال ابن الهمام فى فتح القدير : 
اعلم أن جماعتہن لا تكره فى صلاة الجنازة ؛ لأنبا فريضة» وترك التقدم مكروه. فدار 
الأمر بين الفعل المكروه لفعل الفرض. و ترك الفرض لتركه» فوجب الأول. بخلاف 
جماعتہن في غیرھاء ولو صلين فرادى فقد تسبق إحداهن» فتكون صلاة الباقیات نملا . 
والتنفل بها مكروه» فيكون فراغ تلك موجبا لفساد الفريضة لصلاة الباقیات -انتبى- . 

وقال ابن تحیم فى البحر الرائق : استثنى الشارحون صلاة الحنازة فإنه لا تكره ؛ 
لانہا فریضة: وترك التقدم مكروه. فدار الأمر بين فعل المكروه لفعل الفرض أو ترك 
الفرض» فوجب الأول -انتبى- . 

وقال الطحطاوى فى حواشى ‏ مراقی الفلاح ‏ لاتكره جماعتہن فى صلاة 
الجنازة ؛ لأنها لم تشرع مكررة. فلو تفردت تغو تہن ء ولو امت المرأة فی صلاة الجنازة لا 
تعاد لسقوط الفرض بصلاتہا -انتہی- ومثله فى غيرهاء لکن لا يخفى على المتفطن ما 
فيه. أما أولا: فلما قال ابن عابدين فى رد المحتار على الدر المختار ' بعد نقل عبارة فتح 
جح سی ا یٹ تس ل وہہ 
وجهه الاحتراز عن فساد فرضية صلاة الباقيات» إذا سبقت إحداهن . وفيه أن الرجال لو 


۲۱ 


تحمة النبلاء 17س فى جماعة النسء 
صلوا منفردين يلزم فیہا مثل ذلك. فيلزم عليه وحوب جماعتهم فیہا مع أن المصرح أن 
الجماعة فيها غير واجبة -انتهى- . 

وأماثانيا: وهو ا حل فلآن الجماعة فى صلاة الجنازة ليست بواجبة اتفاقاء كما 
صرحوابه. وصرحوا أيضا أن صلاة الجنازة فرض كفاية» یسقط من الكل بفعل واحد 
ولو منفرداء لا فرض عين يلزم أداءه على كل عين» فإذا حضرت الجنازة» وليس هناك 
رجل» فلا ضرورة إلى جماعة النساء بارتکاب أحد المحظورين» ولا إلى أن يصلين 
منفردات ليلزم کون صلاة بعضهن نفلا عند سبق غيرهن ء بل يكفى آن تصلى المرأة 
الواحدة منفردة» فيسقط الفرض عن الكل من غير ارتكاب المحظور . 

وبا حجملة انتقاض دليل الکراهةء وهو استلزام أحد المحظورين بصلاة الجنازة إلى 
الآن كما كان» ولا ينفع فى ذلك ما ذكروه من أن ارتكاب المحظور لأداء الفرض جائز. 
فإنالجماعة التى هى المستلزمة له ليس بفرض . إنما الفرض نفس صلاة الحنازة. وهو 
أيضا كفاية لا عيناء ولا يتوقف أداء نفس الفرض على ارتكاب المحظورء فقولهم دار 
الأمر بين الفعل المكروه لفعل الفرض. أو ترك الفرض؛ فوجب الأول. ما لا صحة لف 
فإن يترك المكروه لا يلزم ترك الفرض. لحواز أن تصلى المرأة الواحدة منفردةء فيتادى 
الفرض عن كلهن» وإنما يكون صحيحا لو كانت الجماعة فرضاء أو كانت صلاة الحنازة 





فرض عين» وإذ ليس فليس . 

وثانیہا: ما ذکرہ صاحب العناية ‏ أيضا أن التقليل بزيادة الكشف غير صحيح. 
لبقاء الحكم بدونہاء فإن المرأة لو لبست ثوبا محشوا من قرنہا إلى قدمهاء وأمت النساء 
خاصة ولا رجل ثمهء يكرهء ولا کشف هناك. فضلا عن زيادة الکشف . 

ثم أجاب عنه بأن ذلك أمر نادر لا حكم له على أن ترك التقديم بالسنة والتعليل 
لإيضاحها -انتبى- . 
المرأة على المقتديات مستلزما للكشف. بل زيادتهء وهو حكم باطل» فإن المتقدمة لو 
لبست ثوبا من القرن إلى القدمء لا يكون هناك كشف. فضلا عن زيادته» وهذا ليس 
أمرا نادراء وقد رذہ العینی أيضا خیث قال فی البتاية بعد نقل كلامه: لا تسلم أنه نادر ؛ 
لآن المرأة شانہا التستر فى كل الأحوال. لا سيما فی الصلاة» خصوصا إذ أمت فإنها 


نك 


تحفة النبلاء م1 فى جماعة النساء 
تحترز عن انكشاف شىء من أعضاءها غاية الاحتراز» فحينئذ لا يوجد الكشف أصلاء 
فضلا عن زيادة الكشف » وقوله: على أن ترك التقديم بالسنة فيه نظرء لأنه لم يبين السنة 
التى دلت على ترك التقدم -انتهبى- . 

وثالشہا: وهو قريب من الثانى ما خطر ببالى من مدة مديدة أن التقدم إنما يستلزم 
الكشف لو لم تلبس ثوبًا ساترا لجميع بدنہاء فلم لا يحكم بالتقدم مع الستر على أتم 
وجهه؛ لثلا يلزم أحد المحظورين» وأى وجه للحكم بالكراهة مطلقا . 

. ورابعها: وهو أيضا اختلج بقلبى من مدة أن الكشف إن كان المراد به كشف بعض 
ما وجب ستره فی الصلاة وفی غير الصلاة» فالتقدم لا يستلزمه» وإن كان المراد به كشف 
ما لا يجب ستره فذلك غير مناف للصلاة» فضلا عن أن يكون موجبًا لكراهة الجماعة. 
وذ كان المزافيه أن المرأة إذا لافار ت عد غر ها :واتكشيت للاظر تم کہا 
فذلك أمر لا دليل على محظوريته» مع أنه لازم حالة الانفراد أيضا . 

فإن قيل : ينبغى للمرة أن يكون على أستر الأحوال لهاء لا سيما فى حالة الصلاة 
التى هى حالة المناجاة» والتقدم مفوت لذلك؛ كما قال صاحب النہایة » إن قيل : 
يجوز للمرأة التقدم بلا كشف العورة بلبس الثوب من الفرق إلى القدم» قلنا: يجب على 
ارا اق كون على انف ارال لا ساق الصيلاة ».ولا نك أن التوسط هيه السك اث 
من التقدم -انتبى ملخصا- . 

قلنا: قد رده الفاضل أحمد بن يحى بن محمد بن سعد التفتازانى المعروف ب شيخ 
الإسلام' الهروى فى حواشى شرح الوقاية ' بقوله: أقول: لا يتفاوت النظر إلى العريرة 
بأن يكون الناظر مقتدیا لصاحب العورة أولاء فيجب أن لا يجوز صلاة المرأة وحدها قدام 
امرأة آخری؛ وبالجملة جرد أنه يجب على المرأة أن تكون على أستر الأحوال لا يظهر 
القول بحرمة تقدمها فى الثوب الساتر من الرأس إلى القدمء لا سيما فی غير الصلاة - 
الع تن 

واا اد ارت وخوت کو تنعل ایک ال وله إن ارت گر اتا 
بجمیع عورتہاء فذلك واجب فی كل وقت» والتقدم بنفسه لیس بمفوت لذلك» وإن أريد 
به كونها ساترة لجميع بدنہا فذلك غير واجب» لا فى الصلاة ولا فی غيرهاء بل»غاية ما 
فى الباب أنه يكون أفضل » فإن كان التقدم مفوتا له لا يلزمه منه أن يكون مكروها . 

۲۲۳ ۱ 





تحفة النبلاء -١5-‏ فى اف ا 

وخامسها: ما أورده العينى فى البناية عند قول صاحب الهداية”, لأنه لا يخلو 
عن ارتكاب محرم» وهو قيام الإمام وسط الصف إلخ بقوله: كيف يكون قيام الإمام 
وسطهن محرماء وقد فعلته عائشة وأم سلمة وروى عن ابن عباس على ما ذكرناه - 
انتم نے 

وسادسها: ما أورده العينى أيضا بقوله: لقائل أن يقول: ارتكاب المحرم فيه فى 
حق الرجال دون النساءء إذ لو كان مطلقًا لما كان يجوز الأصل به . 

وسابعها : إن إطلاق المحرم على قيام الإمام وسط الصف مناقض لقولهم : فإن 
فعلن قامت الإمام وسطھن ء فإنه لو كان محرما كيف يجوز ارتكابه أحيانًا . 

وأجاب عنه العينى بأن المراد با حرمة هناك المنع على وجه الكراهة» ولا يتنم 
لجوازه مع الكراهة . 

وثامنها: ما خطر ببالى وهو أن توسط الإمام إن كان منوعًا على وجه ا حرمة أو 
الكراهة. فإنما هو إذا كان من خلفه ثلاثة فاکٹرء وأما إذا كان من خلفه اثنان فلاء حتى 
قال فى الهداية : وإن آم اثنين تقدم علیہماء وعن أبى يوسف أن يتوسطهم » ونقل ذلك 
عن عبد الله بن مسعود”'' . ظ 

ولنا : أنه َة تقدم على انس واليتيم حين صلی بہماء فهذا دليل الأفضلية» والأثر 
دليل الإباحة -انتهى- فإنه يعلم منه أن التوسط عند إمامة اثنين هو المسنون عند أبى 
يوسف» وعند أبى حنيفة ومحمد هو مباحء والأفضل هو التوسط . 

إذا تقرر هذا فنقول : غاية ما يلزم كراهة إمامة المرأة لٹلاثة فأكثر لاستلزامه 
المحظورء وهو توسط الإمام لا كراهة جماعتہن مطلقًاء ولا كراهة إمامتہن لامرأتين مع 
التوسط ؛ لأنه لیس بمحظور؛ لا سيما عند أبى يوسف القائل بأفضلية التوسط فى الر جال 
ايف 

وتاسعھا: أن ما استدلوا به على كراهة توسط الإمام ومحظوريته من أنه ما واظب 
عليه النبى 3 وما واظب عليه واجب أو سنة مؤكدة» وتركه مكروه أو محرمء أيضًا 
مخدوش بأن الثابت بالمواظبة إغا هو التقدم فى حق الرجال لا فى حق النساءء وكم من 
أحكام افترقت النساء فیہا عن الرجال» ولم یثبت عن النبى ية ما يدل على محظوريته 


دہ سے نی پت ہے ا مم سے 


)١(‏ أنه صلی مع العلقمة والأسود وقام وسطهما. 





و 


نحفة النبلاء -1١60-‏ فى جماعة النساء 
فى حق النساء أيضاء بل ثبت عن الصحابةة خلافه؛ وهذا ما خطر بالبال -والله أعلم 
بحقیقة الحال- . 

وخلاصة الكلام فى هذا المقام أن ما عللوا به كراهة جماعة النساء وحدهن من 
استلزامها أحد المحظورين التقدم والتوسط مخدوش› بعدم تسليم محظورى التقدم 
وعدم تسليم استلزام للكشف المحظور» وعدم تسليم كراهة التوسط مطلقًاء لا سيما فى 
حق النساء» وبالنقض بجماعتبن فى صلاة ا جنازۃ . 

والطريق الثانى : ما ذكره الإتقانى فى غاية البيان” بقوله عند الشافعى یستحب 
جماعة النساءء لنا أنها لو كانت مستحبة لبینہا النبى اَل فيكون جماعتہن بدعة» فيكره 
-انتبى- . 

ورده العينى فى البناية' بقوله: قلت : قول الشافعى هو قول الأوزاعى والثورى 
اميت وحكاه ابن المنذر عن عائشة وأم سلمة» فإذا كان كذلك فكيف يكون بدعة» 
والبدعة اسم لإحداث أمر لم يكن فى زمن سول الله ُء وقد روى أبو داود فى سننه فى 
باب إمامة النساء من حديث أم ورقةء وفيه: وأمرها أن تؤم أهل دارها ۔انتہی- ثم ذكر 
العينى حديث إمامة أم سلمة وعائشة وقول ابن عباس على ما مر ذكرها . 

أقول: هذا الكلام منه إشارة إلى الإيراد على كلام الإتقانى بوجوه» ومع هذه 
الوجوه وجوه: 

فالأول وهو ما أشار إليه العينى أن الملازمة التى ذكرها الإتقانى بقوله: لو كانت 
مستحبة لبينها النبى َة اللازم فيه ملتزم بشهادة حدیث أبى داود . 

والثانى : وهو مما أشار إليه أيضا أن قوله : فيكون بدعة مردود» بشهادة حديث أبى 
داودء فإن البدعة أمر لم يوجد فى زمان النبى بء وهذا قد وجد فی زمانه» بل ثبت 
الافرقی 

والثالث : وهو مما أشار إليه أيضا أن أم سلمة وعائشة أمهات المؤمنين قد ارتكبا 
إمامة النساء» وذكر ابن عباس حكمها وکیفیتہاء فكيف يكون بدعة» فإن ما فعله 
الصحابة» أو أمروا به» أو رضوا به ليس ببدعة . 

والزابع؟ اندها أرادهن تال الملارهة الى ذكيرها ؛ إن أزادية اليبان الضصریس 
الجزئى» فالملازمة تمنوعة. فإنه لا یلزم أن يبين النبى ی كل جزئى من جزئيات 


۲۰۲٥ 


محمة النبلاء 11 فى عفقاعة ا 
المستحبات الشرعية بالبيانات الجزئية» فكم من أشياء حكموا باستحبابها ولم يبينها النى 
افراق افو ات٢‏ راد به مطلق البيان فاللازم ملتزمء فإن إخباره وة الواردة فی فضل 

تی یل سٰججس  O‏ 
العمومات كافية فى إثبات الاستحباب لجماعة النساء» لا سيما سيما وأحكام الشرع عامة 
ا E‏ 
التخصيصن مودق بات ضماعة السا 

وا خامس : أن قوله فيكون بدعة إما أن يكون مفرعا على عدم بيان النبى یٹ 
للاستحباب : وإما أن يكون مفرعا على ما استلزمه فی زعمه» وهو عدم الاستحباب. 
وکل منبما باطل» وأما الأول فلأنه ليس كل ما لم يبينه النبى و بدعة» وأما الثانى فلأنه 
لس کا ل کون د 

والسادس : أن قوله : فيكره مفرع على كونه بدعة غير صحيح أيضاء فإنه لیس أن 
كل ما هو بدعةء فهو مكروه؛ فإن من البدع التى لم يبينها النبى 4 ما هى مباحة؛ ومنہا 
ماهى واجبة» ومنها ما هى مندوبة» نعم البدعة الشرعية كلها ضلالة » وهى فيما نحن فيه 
مفقودة» وإن شئت تفصيل بحث البدعة وتحقيقهاء فارجع إلى رسالتى: إقامة الحجة 
على ن الإكثار فى التعبد ليس ببدعة » وإلى رسالتی : التحقیق العجيب فيما يتعلق 
بالتثويب . 

والطريق الثالث : ماذكره صاحب الدراية ‏ حاشية الهداية : أن جماعتہن لو 
كانت مشروعة لزم أن يكره تركهاء ولشاعت كما شاعت جماعة الرجال» وقد مر نحو 
هذا نقلا عن المجتبى . 

ورده العينى فى البناية' بأن قوله: لو كانت جماعتہن مشروعة لزم إلخ غير 
ديك" ل عا ب ممن کرت الى «مشروعا أن کرو رکه فهندا لسن کا ذفان 
المسروع إذا كان فرضا يكون تركه حراماء وإذا كان سنة يكون تركه مكروهاء وإن كان 
ندہا يجوز تر که ولا يكره -انتبى- ) 

اول هدا جد الو الو ارت عليه 

ا ار اف کیا ق اغا ضال عورف کت مر 


سےا 


التعجيات» بل وبعص الواجبات. حلث 5 ۔حصل لها شيوع كجماعة الر حال: فیلزم 
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.ہمت تن 2099153115 1 اسم سكا 
أن لا يكون مشروعا إلا ما شاع كشيوع جماعة الرجال . 

فان قال ل : إن جماعة النساء وجماعة الرجال متشاركان فى الجنسية. فشيوع 
أحدهما دون الآخر يدل على عدم مشروعية اخرهما» والمستحبات الا خر ا 
جنسھاء فلا يضر فيه عدم الشيوع كشيوعها . 

قلنا له : فإذن يلزم أن لا يكون جماعة الصبيان المميزين والمراهقين مشروعة ؛ لأنها 
لون كانت و ا حافت كشيوع جماعة الرجال البالغين» وإذ لیس فليس لاتحادھما فى 
ا حنسیةء وهذا لم يقل به أحد فيما علمنا . 

فإن قال : الصبیان فى حکم الرجال» فشيوع جماعتہم شيوع جماعتہم؟ 

قلنا له : لیس كذلك فی جمیع الأحكام. ألا ترى أنه لا تصح إمامتهم ولا ينبغى 
تقد صفهم إلى غير ذلك من الأحكام . 

فإن قال : هم فى حكمهم إلا فيما ورد دليل بتخصیصهھم؟ 

له : كذلك النساء فى حكمهم إلا فيما ورد الدليل بانفرادهن عنهم . 
وبا حملة لا يكفى شيوع جماعة الرجال فى حق الصبيان» وإن ھی قى فى جى 

الان ) 

وا أن ا الارية ين مقر وع جماعة النساء وبين شيوعها كشيوع جماعة 
الرجال ممنوعة لابد من إقامة الاستدلال علیہاء ودونه مزخرفة . 

والرابع : أن الجماعة فى حق الرجال سنة مؤكدة» بل واجبة على ماهو مختار 
محققی علماء الملة» ودلت عليه الأخبار النبوية» وهى فى حقهم من شعائر الملةء فلذلك 
شاعت شيوعا تاماء ولا كذلك جماعة النساء» فإنها ليست بسنة مؤکدۃء ولا واجبة» فان 
دل عدم شيوعها دل على عدم استنانها بعدم وجوبها لا على عدم استحبابهاء وعدم 
مشروعھا. 

والخامس : أن النساء كانت مجازات فى زمان النبی َي وأصحابه محضور جماعة 
الرجالء واقتداءهن بهم فى المساجد. وحضورهن معم فی الجمع والأعیادء كما دلت 
عليه أحاديث نبوية مخرجة فى كتب حدیثیة؛ من ذلك حدیث ابن عمر وأبى هريرة 
مرفوعا : الا تمنعوا إماء الله مساجد اللّف وحديث ابن عمر مرفوعا: الا تمنعوا نساءكم 
بت فی لھن٢ء‏ وحديث ابن عمر قال النبى للا : «ائذنوا للنساء بالمساجد 


TTY 


تحفة النبلاء -۱۸- فى جماعة النساء 
بالليل»» فقال ابن له : أى لابن عمر : والله لا نأذن له فيتخذنه دغلاء والله لا نأذن لهن. 
فسبه ابن عمر وغضب عليهء وقال: أقول: قال سول الله : ١‏ ائذنوا لهن وتقول لا نأذن 
ھن . 

وحديث عائشة قالت : لو أدرك رسول الله ك ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما 
منعه نساء بنى إسرائيل إلى غير ذلك''ء أخرجها أبو داود وغيره» فلم يكن فى تلك 
الأزمنة المتبركة ضرورة إلى جماعة النساء وحدهن فى بيوتبن» فلذلك لم يحصل لها 
الشيوع كجماعة الرجال» ولو لا ذلك لشاعت كشيوع جماعة الرجال» فلا يلزم من عدم 
شيوعها عدم مشروعیتہاء لا سيما فى أزمنة منعت النساء عن حضور الجمع وا حماعات : 
وحرمت عن الشركة مع الرجال فى مجال البركات والعبادات . 

والطريق الرابع : ما مر نقله عن التبيين» وذكره أيضًا صاحب الدراية ' وغيره أنه 
لو كانت جماعتہن مشروعة لشرع لهن الأذان؛ لأنه دعاء إلى الجماعة» وفيه على ما 
أقول نظر من وجوه : 

الأول: أن اللازم ملتزم لما رواه الحاكم فى المستدرك عن عبد الله بن إدريس عن 
عطاء عن عائشة أنها كانت تؤذن وتقيم وتؤم النساء» فتقوم وسطھن ؛ كذا ذكره العينى . 

والثانى : أنه ماذا أريد من شرعية الأذان لهن» إن رید به شرعية أذانبن فذلك غير 
لازم» لشرعية الجماعة» فليس يلزم أن يؤذن أهل الجماعة حتى لو أذن صبى مميز الجماعة 
الرجال لكفى » فلا يلزم من عدم مشروعية أذانبن عدم مشروعية جماعتهن . 

والثالث : إن مشروعية الجماعة مطلقا لا يستلزم مشروعية الأذان لهاء بدليل 





)١(‏ قوله: المنعهن المسجدإلخ ‏ قال بحر العلوم : قد يتوهم أن فى إبطال النص بالتعليل مع أن 
أحكم ا حاکمین هو الله تعالى» وكان عالما با أحدثت النساء» فلا يظهر ما قاله عائشة رضى الله عنها 
وجهء فيندفع بأن حكمه سبحانه على لسان رسوله وٹ بخروج النساء إلى المساجد وعدم منعهن عنه 
كان مؤقتا إلى عدم احتمال الفتنة» فإذا انتفى هذا انتفی ذاكء ومقصودھا رضى الله عنها لو رآى النبى 
لٹ فى زمانه المأمون عن الفتن ما أحدثته فى هذا الزمن لمنعهن بأمر الله تعالى عن ا خروجء ولم 
ير خصهن فيه البتة . 

وعبرت عن وقوع الأحداث برؤيته يك كما أن الله تعالى عبر عن وقوع الجهاد لعدم العلم فى قوله 
تعالى: ولا يعلم الله الذین جاهدوا منكم# الآية» والله أعلم وعلمه أتم .'( محمد عبد الغفور 


الر مضانفوری) 
۲۸ 


تحفة النبلاء -160- فى جماعة النساء 
جماعة صلاة العيدين وصلاة الكسوف وصلاة الاستسقاء؛ فإنالجماعة فيبا مشروعة 





دون الا داقن فكذا بعر رآ تكون جما عدون مشروعة دون الاذات. 

والرابع: إن عدم مشروعية أذانبن لجماعتهن إن سلم فهو بسب أن أذانبن يفضى 
إلى الفتنة» وقد صرحوا بأن نغمة المرأة ورفع صوتها عورة» فلا يلزم من عدم مشروعية 
آذانہن عدم مشروعية جماعتہن . 

والخامس : أن المستلزم لشرعية الأذان إنما هو الجماعة فى الصلوات الراتبة التى هى 
من السنن المؤكدة أو الواجبة؛ ومن الشعائر الإسلامية» فغاية ما یلزم من عدم مشروعية 
الأذان لهن عدم کون جماعتہن سنة وواجباء لا عدم کونہا مشروعة مطلقا . 

والساس : أن عدم مشروعية الأذان لهن ليس أمرا اتفاقيا حتى يستدل به على عدم 
مشروعية جماعتبن» بل القائل باستحباب جماعتہن قائل باستحباب أذانہن وإقامتہن: 
ففى البناية” للعينى ليس على النساء أذان وإقامة» وإن صلين بجماعة؛ وبه قال أحمد 
أبو ٹور وللشافعى ثلاثة أقوال» أصحها ما نصه فى الام''' أنه یستحب لهن الإقامة دون 
الأذان» والشانى أنه لا أذان ولا إقامة» والثالث أنبما يستحبان» وفى شرح الوجيز لا 
يختص هذا الخلاف فيما إذ صلين بجماعة أو وحدهن -انتهى- . 

والطريق الخامسن: ما اختارہ فى التبيين وغیرہ وهو الاستدلال بحدیث صلاة 
المرأة فى بيتها أفضل من صلاتہا فى حجرتہا الحديث» أخرجه أبو داود وغيره» وفيه 
بحث ظاهر» فإن الحديث لا يدل إلا على أفضلية صلاة المرأة فى بیتہا من صلاتها فى 
حجرتهاء وصلاتها فى مخدعها من صلاتہا فى بيتهاء وعلى أنه ينبغى للمرأة أن يكون فى 
حالة الصلاة على أستر الأحوال» ولا دلالة له على كراهة الجماعة. بل صلاة المرأة فى 
بیتہا وحجرتہا ومخدعھا أعم من أن تكون بالانفراد أو بالجماعة . 

وبعد التسليم لا دلالة على كراهة التحريم أصلاء بل لو دل فإغا يدل على أفضلية 
ضلةة ا اف وهذا كله كان كلامااغلى المسالك:التى سلكواعلبيا وات الكرهة: 
واقن طهر أن شيعا مها لا تدل على الكراهة: 

وفوقه كلام آخرء وهو أن حكمهم بكراهة جماعة النہاء ووحدهن يخالف الآثار 
ظ )١(‏ قوله: فى الأم” هو اسم كتاب صتفه الإمام الشافعى رحمه الله تعالى» وبين فيها مسائل 


ظ ۲۰۹ 


مت النبلاء سس ٭ ل فی جماعة النساء 


والأخبار الدالة على مشروعيتها على ما مر ذكرهاء وقد تفرقوا فی الجواب عنہا شيعاء 
فأجاب صاحب الدرایة عن حديث أم ورقة ورابطة بقوله : أما حديث رابطة وأم ورقة 





كان فى ابتداء الإسلام» أو تعليما للجوازء مع أن حديث أم ورقة فيه مقالا عند أهل 
الريك داش سر 

وكذلك ذکر صاحب البحر' وصاحب الھدایةٴ وصاحب الجتبیٴ و جامع 
المضمرات وغيرهم فى الجواب عن حدیث إمامة عائشة أنه محمول على ابتداء 
الإسلام» وذكر الزيلعى فى شرح الكنز” وغيره أنبا فعلت ذلك حين كانت جماعتہن 
مستحبة » ثم نسخ الاستحباب» وقد رد محققوا أصحابنا هذه الأجوبة بأسرها . 

أما جوابہم عن حديث أم ورقة بأن فيه مقالاء فقد رده العينى كما مر ذكره فى 
المرصد الأول. وأما جوابهم عن حديث إمامة عائشة بأنه كان فى ابتدء الإسلام» فقد رده 
السروجی فى شرح الهداية ' عند قول صاحب الهداية” حمل فعلها الجماعة على ابتداء 
الإسلام بقوله : فيه نظرء فإن النبى ية أقام بمكة بعد النبوة ثلاث عشرة سنةء كما رواه 
البخاری ومسلم ٠‏ ثم تزوج بعائشة بالمدينة» وبنى بها وهی بنت تسع سنين» وبقيت عنده 
تسع سنين» وما تؤم إلا بعد بلوغھاء فأین ذلك من ابتداء الإسلام» لکن يمكن أن يقال : 
إنه منسوخ فعلته حين تحضر النساء الجماعات -انتهبى- . 

ونقله ابن الهمام فى فتح القدير وأقره. وقال فى نقله : التزوج بها بعض خلل - 
انتبى- . ونقله صاحب العنایة » وأجاب عنه ناصرا لصاحب الهداية” بقوله: يجوز 
أن يكون المراد من ابتداء الإسلام ما قبل الانتساخ» فإنه ابتداء بالنسبة إلى ما بعده -انتبى- 


وقدح العينى أيضا فی البناية ‏ كلام صاحب ٴ الهداية” نحو ما ذکرہ السروجى. 
ود ما أجاب به صاحب العناية حيث قال عند قوله المذكور: هذا جواب سؤال مقدر بآن 
يقال : لا فعلت عائشة الجماعة دل على نها مستحبة» فلا یکرہ فأجاب عنه بأن حمل 
فعدها على ابتداء الإسلام . 

قلت : هذا كلام من لم يطلع على كتب القوم؛ لأنه عليه الصلاة والسلام قام بمكة 
بعد النبوة ثلاث عشرة سنة كما رواه البخارى ومسلمء ثم تزوج بعائشة بالمدينة وبنى بها 
وهی بنت تسع » وبقيت عنده تسع سنینء وما صلت إماما إلا بعد بلوغهاء فكيف يستقيم 

f٠ 


تحفة النبلاء -٢-‏ فى جماعة النساء 
حملها على ابتدء الإسلام؛ وتصدى الأكمل للجواب عن هذاء وقال : يجوز أن يكون 
المراد بابتداء الإسلام ما قبل الانتساخ . 

قلت : هذا بعيد من الأول؛ لأن هذا لم يكن فى ابتداء الإسلام على ما دلت عليه 
ا اراك فإذا كان كذلك كيف يحمل هذا على ما قبل الانتساخ -انتهى- . 

فظهر ببذا كله أن من قال أن أثر إمامة عائشة محمول على ابتداء الإسلام إن راد به 
أنه منسوخ» فالكلام معه كالكلام مع القائل بالنسخ؛ وإلا فقد أتى بشىء يعجب منه من 

وأما كلامهم أن فعل عائشة وأم سلمة منسوخ كان حين كانت جماعتہن مستحبة» 
فمخدوش بثلاثة وجوه: الاول : إن المذهب عندنا أن انتفاء صفة الوجوب يستلزم انتفاء 
صفة الجواز» كماعرف فى الأصول» ولا فرق بين الوجوب والسنية فى ذلك» فإذا 
نسخت السنية نسخ الجواز» فالاستدلال بالمنسوخ» كما فعله أصحابناء حيث استدلوا 

وأجاب عنه صاحب العناية بقوله : الجواز الباقی جواز مع الكراهة» والذى كان 
فى زماننا بمقتضى الجواز الذى كان من اجتماع شرائطه» ورفع موانعه مع ما يوجب 
كراهته من ارتکاب محرم ۔انتہی- وردہ العينى بعد نقله بقوله : فيه نظر ؛ لان من ادعی 
النسخ فعليه البيان. 

والثانى : ما ذكره ابن الهمام بقوله بعد نقل كلام السروجى : لکن فی المستدرك أنها 
کانت تؤذن وتقیم وتؤم النساء وتقوم وسطهن. وبا نی کتاپ الاثار دای ای 
حنيفة عن حماد بن أبى سليمان عن إبراهيم النخعى أن عائشة كانت تؤم النساء فی شهر 
رمضان» فتقوم وسطاء ومن المعلوم أن جماعة التراويح إِنھا استقرت بعد وفات النبى 
ع وفيه: وکان یزورھا وجعل لهامؤذناء وأمرها أن تؤم أهل دارهاء قال عد 
الرحمن: وأنى رأيت مؤذنها شيخًا کبیراء كلها ينفى ثبوت النسخ» وفى الحديث الأخير 
الوليد وعبد الرحمن» قال ابن القطان : لا يعرف حالهما. 

ضرف 


تحفة النبلاء - ٢-۔‏ فى جماعة النساء 
وقد ذكرههما ابن حبان فى الثقات" ۔انتہی- ثم قال ابن الهمام: وقد یجاب 
بجوازه كونه إخبارا عن مواظبة كانت قبل النسخ . 
وقوله: كانت تؤم فی رمضان لا يستلزم التراويح» وقوله: جعل لها موَذنًاء 
وأمرها أن تؤم لا يستلزم استمرار إمامتها إلى وفاته اة . 
وما رواه عبد الزاق عن إبراهيم بن محمد عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن 
عباس قال : توم المرأة النساء» فتقوم وسطھن ء لا يقتضى علم ابن عباس ببقاء شرعیتہاء 
بجواز کون المراد إفادة مقامها بقدير ارتکابہا ذلك» أو خفى على ابن عباس الناسخ - 
انتبى- . ) 
أقول: هذا كله كما أشار إليه ضعيف. فإن أمثال هذه الاحتمالات الركيكة غير 
الظاهرة لا تسمع إلا بعد تعيين الناسخ» وإذ ليس فليس . 
والغالث : ما ذكره ابن الهمام أيضا بقوله بعد ما مر من كلامه: لکن يبقى الكلام 
بعد هذا فى تعيين الناسخء إذ لا بد فيه ادعاء النسخ”''» ولم یتحقق؛ وما ذکرہ بعضهم 
من إمكان كونه ما فى سنن أبى داود وصحيح ابن خزية : صلاة المرأة فى بيتها أفضل من 
صلاتها فى حجرتہاء وصلاتها فى مخدعها أفضل من صلاتہا فى بیتہاء يعنى الخزانة التى 
تكون فى الیت: 
وروی ابن خزية أن أحب صلاة المرأة إلى الله فى أشد مكان فى بیتہا ظلمة » وفيه 
حديث له ولابن حبان» وأقرب ما تكون من وجه ربها وهی فى قعر بیتہا ومعلوم أن 
المخدع لا يسع الجماعة» وكذا قعر بیتہا وأشد ظلمته» ولا يخفى ما فيه» وبتقدیر التسليم 
فإنما يفيد نسخ السنية» وهو لا يستلزم ثبوت كراهة التحريم فى الفعل؛ بل التنزيه. 
ومرجعها إلى خلاف الأولى» ولا علینا أن نذهب إلى ذلك» فإن المققصود اتباع الحق 
)١(‏ قوله: إذ لابد فيه ادعاء إلخ” وإلى هذا أشار بحر العلوم فى رسائل الأذكار بقوله: وعلى 
هذا فدعوى الكراهة مشكلة لابد لها من دليل» وميل الشيخ ابن الهمام إلى عدم الكرهة -انتہی- . 
وقال فی فتح الودود حاشية سنن أبى داود” تحت حدیث أم ورقة : إن هذ الحديث يدل على جواز 
إمامة المرأة للنساءء ومن يقول : بكراهة جماعتہن يحمل الحديث على النسخء لکن ابن الهمام وغيره 
ینکرون تحقق الناسخ . 
أفول: هذا هو الحق» وحق أحق بالاتباع» كما حققه الأستاذ العلامة مد ظلهء فانظر بعين 


الإنصاف. ولا تكن من أهل التعصب والاعتساف . (محمد عبد الغفور تلمييذ المصنف مد ظله) 
ضف 


تحفة النبلاء -- فى جماعة النساء 
حيث كان -انتبى- . 

أقول: أشار بآخر كلامه إلى أن كراهة التحريم ليس بحق» واتباع الحق حيث ما 
كان أحق» كيف لا وقد دلت آثار وأخبار على المشروعية: ولم يتعين ناسخ لهاء ولا 
يصح حملها على ابتداء الإسلام» والعلل التى ذكرها للكراهة كلها معلولة» فغاية ما فى 
الباب أن تكون جماعتہن خلاف الأولى. > نظرا إلى ظاهر ما يفيده حديث أبى داو وابن 
خزيمة وغيرهم؛ وهو أمر آخر. 

فإن قلت : لا دلالة للأخبار المذكورة على الاستحباب لجواز أن تكون تعليمًا 
للجواز: كما أشار إليه صاحب الدراية » قلت : فهذا القدر ينفى الكراهة التحرييةء 
كيف ولو كان كذلك ما أمر النبى ية أم ورقة ا أمرهاء ولما ارتكبت عائشة وأم سلمة 
فعلهاء والظاهر أن محمد بن الحسن أشار فى کتاب الآثار ‏ إلى هذاء حيث قال : لا 
يعجبنا على ما مر نقله فى المرصدالأولء والذى يظهر أن الحكم بالكراهة لاسيما 
بالتحريمية من تخريجات المشايخ على حسب أفهامهم ومزعوماتهم لا من کلام أئمتہم: 
ولعل لكلامهم وجها لم نطلع عليهء وما اطلعنا عليه قد بينا حاله» وفوق كل ذى علم 
علیمء وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء» وهو ذو الفضل العظيم . 


المرصد الثالث 
فى الفوائد المتعلقة بمسلك أصحابنا الحنفية 
-خصهم الله بالألطاف الخفية- 


فائلة : 
فى الشامل للبيبقى : لا أذان ولا إقامة على النساء لأنبما من سنة الجماعة؛ ولا 
جماعة علیہن ؛ ولأن صوتہن عورة واجبة الإخفاءء كذا فى . جامع ا لمضمرات ٠‏ وفى 
مواهب الرحمن ” : الأذان مكروه للنساء ء اتفاقاء ولا تسن الإقامة ۔انتہی- . 
وفى بحث الأذان من فتح القدير” : الأصل عندنا أن يؤذن لكل فرض أدى و 
قضی إلا الظهر يوم ا لحمعة فى المصرء فإن أداءه بہما مكروه» وإلا ما تؤديه النساء» أو 
يقضينه بجماعتہن ؛ لان عائشة أمتہن بغیر أذان ولا إقامة حين كانت جماعتہن مشروعة 
وهذا يقتضى أن المنفردة أيضاً كذلك ؛ لأن تركها لما كان هو السنة حال شرعية الجماعة. 
۳ 


تحفة النبلاء -75- فى جماعة النساء 


كان حال الإفراد أولى -انتبى- وفيه ما لا يخفى على من وقف على ما مضى . 





فائدة : ) 

ظاهر كلامهم وتعليلهم أن جماعة النساء وحدهن مكروه تحريماء ولذا قال ابن 
الهمام فى فتح القدیر ‏ عن قول صاحب الهداية' : لأنبا لا تخلو عن إرتكاب محرم 
إلخء صريح فى أن ترك التقدم لإمام الرجال محرم» وكذا صرح الشارح» وسماه فى 
الكافى مكروهاء وهو الحق» أى كراهة تحر ؛ لان مقتضی المواظبة من النبى 3 بلا ترك 
الوجوبء فلعدم كراهة التحريم» فاسم المحرم مجاز. واستلزم ما ذكر أن جماعة النساء 
تكره كراهة تحرم؛ لأن ملزوم متعلق الحكم أعنى الفعل المعين ملزوم لذلك الحكم - 


۱ 
۴ 


فائدة : 

ذكر البرجندى فى شرح النقاية : أنها لو تقدمت أمامهن علیہن جاز -انتهى - . 

وفی منح الغفار شرح تنوير الأبصار” أفاد بقوله : يقف أنه واجب» فلو تقدمت 
أثمت» كما صرح به الكمال فى الفتح» والصلاة صحيحة» وإذا توسطت لا تزول 
الكراهة . 

وفى السراج” : لو تأآخرت لم يصح الاقتداء به عندنا لفقد شرطه وهو عدم 
التأخر غن المأموم -انتبى- . 


فائلة : 


لا فرق فى كراهة جماعتہن فى الفرائض وغيرهاء كالتروايح إلا فى صلاة 
الحنازةء فإنها لا تكره. كمافى النبر الفائقی ٴ و الدر المختار وغيرهما. 


YT 


نحفة النبلاء -10- فى جماعة النساء 
فائدة: ` 

إذ استخلف إمام الرجل امرأة» وكان خلفه نساء ورجال» فسد صلاة الکلء أما 
الرجال فظاهر» وآما النسا فلأنبن دخلن فى تحرية كاملة» كذا فى السراج الوهاج” . 

وفى رد المحتار” : أما فساد صلاة الرجا'. والإمام فلعدم صحة اقتداء الرجل 
بالمرأة» وأما النساء المقدمة فلأنبن دخلن فى تحريمة كاملة» فإذا انتقلن إلى تحرية ناقصة لہ 
یجز کأنہن انتقلن من فرض إلى فرض آخرء كمافى البحر (ح)ء وظاهر التعليل 
يقتضي الفسادء ولو كن نساء خلفه خلصا أبوالسعود طء والأظهر التعلیل بأن الإمام 
يصير مقتديا بخليفته» فتفسد صلاة من خلفه» بل باستخلافه من لا يصلح للإمامة تفسد 
صلاته » فكذا من خلفه رحمتى -انتهى- . 


فائدة : 

لاتؤم المرأة فی صلاة الجنازة . ولو متا ال تيا متت انت وسقط 
الفرض وبطلت صلاة الرجال خلفهاء کا تی "لااو الفلا ا اہی 
وهذا قابل لللغز ء فیقال : أى رجل صلى خلف إمام ففسدت صلاته وسقطت عنه بصحة 
صلاة إمامه من دون إعادة وقضای وهى فریضة . 


فائدة : ظ ۱ 

الخنثى إذا امت النساء لا يتوسطهن > بل يتقدمهن» إذ لو صلی وسطهن فسدت 
صلاته بمحاذاته لهن على تقدير ذكورته» وتفسد صلاتبن أيضاء كذا فى الدر المختار” 
وحواشيه» وهذا أيضا قابل لأن يعد من الألغازء فيقال: أى إمام لا يجوز له التوسط بل 
كران فرط وفسية | لعا تدرو الوه ا 


فائدة : 
قال عبد البر بن الشحنة الحلبى فى كتابه: الذخائر الأشرفية فى ألغاز الحنفية : 
مسألة : إن قیل : متى تصلح المرأة إماما للرجل» فالجواب : أنہا تصلح إمامًا له فى سجود 


۲۳٥ 


تحفة النبلاء -1977- فى جماعة النساء 





لا يجوز للرجال أن يقتدوا بامرأة لقوله عليه السلام: أخروهن من حيث أخرهن 
الله » فلا يجوز تقديمهاء كذافى ٴ الهداية” وغيره» قال العينى فى البناية ‏ : هذا غير 
مرفوعء وهو موقوف على ابن مسعود» أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه عن سفيان 
الثورى عن الأعمش عن إبراهيم عن أبى معمر عن بن مسعود» ومن طريق عبد الرزاق 
أخرجه الطبرانى فى ٴ معجمه" » وجه الاستدلال به ما قاله أبو زيد فى الأسرار” إن حيث 
عبارة عن المكان» فيجب تأخير مكانبن -انتبى ملخصا- . 


فائد ة : 
سیل او ای سا الجاذا: ا ا هو ال ا 

وبنوا عليه فروعّاء وهو بحث طويل الذيل لا يليق إیرادہ ههناء وقد أشار ابن الهمام فی 
فتح القدير ‏ إلى بعض ما فيه» حيث قال: لم يثبت رفعه فضلا عن كونه من المشاهير. 
وإنما هو فى مسند عبد الرزاق موقوف على ابن مسعود» قال: أخبرنا سفيان الثورى عن 
الأعمش عن إبراهيم عن أبى معمر عن ابن مسعود قال: كان الرجال والنساء فى بنى 
إسرائيل يصلون جميعاء فكانت المرأة تلبس القالبين» فتقوم عليهم فتوعد خليلهاء فألقى 
عليهم الحيض » فكان ابن مسعود يقول: أخروهن من حيث أخرهن الله : قيل: فما 
القالبان؟ قال: أرجل من خشب تتخذها النساء تتشرفن الرجال فى المساجد . 

وفى الغاية عن شيخه يرويه: الخمر أم الخبائث» والنساء حبائل الشيطان. 
وأخروهن حيث أخرهن الله ويعزوه إلى مسند رزینء قيل : وذكر أنه فى دلائل النبوة” 
للبيبقى» وقد تتبع فلم يوجد فيه -انتبى- ثم ذكر ابن الهمام ما استدلوا به فى بحث 
المحاذاة» وأشار إلى ما فيهء وذكر فى أثناءه الإجماع على عدم جواز إمامةالمرأة 
للرجل . 


ار 


تحفة النبلاء ۷-۳- و جا اتا 
فائدة : ) 

تكره إمامة الرجل لهن فى بيت ليس معهن رجل غيره ولا محرم منه كأخت أو 
زوجته أو أمته أما إذا كان معهن واحد من ذكرء او أمهرو فی المستالانگری کا 
البحر و التهر” وغيرهماء هذا آخر الکلام فى هذا المقام. والحمد لله على الإتمام 
والمائتين من الهجرة. على صاحبها أفضل صلاة وأزكى تحية . 


خاتمة الطبع الأول : 
خامداومصلبّا وبعد: فقد انطبعت رسالة نفيسة مسماة ب" تحفة النبلاء فى جماعة 
ات النهاايو ا قاع سذل عا هده ان اہ رت مع بت ووي 
المولوى محمد عبد الغفور الرمضانفورى. فأفاد وأجاد. 


TY 


تحفة النبلاء -۲۸۔۔ واف اا 
ضنةالبلاےم__ ...ہے صم م 


فهرس الموضوعات 


المرصد الأول فى ذكر الأخبار والآثار الواردة فى مشروعية جماعة النساء 


وحدهن فى الفرائض والنوافل» رک [قامعي فى خالة (مامتہن لین ده Ds‏ 
المرصد الثانى فى ذكر اختلاف المذاهب فى هذه المسألة نامع RISE‏ 
الم صد الثالث فى الفوائد المتعلقة بمسلك أصحابنا الحنفية ا 
فائدة : لا أذان ولا إقامة على النساء مو مل ESR E‏ 
اة ظاهر كلامهم وتعليلهم أن جماعة النساء وحدهن مكروه تحريما O‏ 
فائدة: ذكر البرجندی فى شرح النقاية : أنبا لو تقدمت أمامهن عليبن جاز 

فائدة : لا فرق فى كراهة جماعتہن فی الفرائض وغيرها ا ھک کت 
فائدة : إذ استخلف إمام الرجل امرأة» وکان خلفه نساء ورجال» فسد صلاة الكل . . 
فائدة : لا تؤم المرأة فى صلاة الجنازة» ا اس سی 00001 
فائدة : الجخنثی إذا أمت النساء لا يتوسطهن» بل یتقدمھن . . . ٠ ٠ ٠‏ . روم کر سس 
ا ل تح تار جال أن يتعد و ایام ا لقولةغلية السلام : أحروهن 

من حيث أخ رهن الله TET‏ ا ا ا 
فائدة : استدل أصحابنا فى مسألة المحاذاة بحديث : أخروهن SS O‏ 
فائدة : تكره إمامة الرجل لهن فى بيت ليس معهن رجل غیرہ ولا محرم منه e‏ 


A 





امام يشالف ستيج تعبت ري لكوي الي 
وت ٦ھ‏ ونوش تک ."ام 
تح فاه قصال 


0 8 7 لخر کی چس ۳ سے 


00 
Ns ٠ 9 هه‎ 

ھ75 ( 4 یں رم 
جم ما سے) سے م ٤‏ 


جميع الحقوق محفوظة لادارة القرآن 
د مغ : e‏ ان ف || أه |- 
يمنع طبع هذا الكتاب أو جز منه بکل طرق الطبع ار التصویر 


ALL RIGHTS RESERVED FOR 
IDARATUL QRAN WAL ULOOMIL ISLAMIA 
No Part of this Book may be reproduced or 
uttilized in any form or by any means 


یی اس a‏ جه ae‏ اهس ی مہ ھچ ه ا چو Qe GO‏ 0ه * 


چ ےچ hi‏ جح ےج هخ ھی >+ #0 ٭ 


4 ھ & pa‏ و 9چ ھ mm‏ ھی Qa‏ ل سه يام ےھ 


من منشورات 


إدارة القران والعلوم 


(1 4 كاردن ایسب كرانشي 


٥‏ س ا أت 


7 


لالا ہ۸ خ ٦ ١‏ 


پ + اس Qu a‏ 4 م» 


O”. “ a E یم‎ ¢ 


¢ چ ھ پ٭ 44 ھچ ھ 


الإسلامية 


ص 


ف تم امد" 107 ٠ .3 75١‏ 
كت 


Mail: quran @digygıcom.net pk‏ ۰ا 


مكسة ‏ لامدادية 
N‏ 
که اس 


ع جح u‏ عم ھ O.“‏ 


© a E مم‎ © hM .. +۔‎ 


»ام اله نے وم ھ © مم ٭ 


وھ ھ یپ مم ھ٭ اله ےج DS‏ ے ھ 4 


نا اسب اينب م خد الم ہت م أ اسه نٹ 


4 ھ 


٠. ٠ 


8 مم ١‏ ع 
طرب الأمائل بٹراجم الافاصل ۳ 








مقدمة المؤلف 


حامدا ومصليًا مسلماء يقول الراجى عفو ربه القوى أبو الحسنات 
محمد عبد الحى اللكنوى -تجاوز الله عن ذنبه الحلى والخفی- ابن مولانا 
الحاج الحافظ محمد عبد الحليم أدخله الله دار النعيم: إنى لما فرغت من 
تأليف الفوائد الببية فى تراجم ا وتعلقاتااليشة: اردت أن ازل 
سفر! يكون منتہی الجموع فى تراجم الأكابر ذوى النصوح. ولم يتيسر لی 
ذلك إلى الآن» لقلة الفرصة بكثرة الأشغال المتفرقة . 
وقد كنت نقلت من الكتب المعتمدة قدرا من تراجم العلماء ذوى 
المناقب المعتبرة. فأردت أن أجعل مجموع ما أوردته رسالة؛ لكونه لا یخلو 
عن فال وسمیتہا ب طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ٠‏ وال تعالى أسأل 
أن يجعل هذه ال سالة وسائر تأليفاتى خالصة لوجهه الكريم. وينفع بها 
عباده بفضله العمیمء إنه على ذلك قديرء وبالإإجابة جدير . 
وقن كب E‏ متقبية عل کر یرہ الست الارت؟ 


مشنمز على ذكر تراجم العلماء من أصحاب المذاهب المختلفة قصداء وذكر 


۲۲۱ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل . ٤‏ 
تأليفاتهم تبعاء وأكثر من ذكرنا فيه حنفیةء والسفر الثانى : مشتمل على 
شرح حال التأليفات المشهورة قصداء وذكرنا تراجم مصنفيها تبعاء وقد 
يو جد فی السفرین تکرارا وإعادة» لکنہا لا تخلو عن زيادة فائدة . 
ثم سنح لی أن أجعلهما مؤلفين» فالأول مسمى با ذکرناء وبعد 
الفراغ منه نهذّب الثانى» وسميته ب فرحة المدرسين بذكر المؤلفات 
والمؤلفين . 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 0 حرف الألف 





حرف الألف 


-١‏ إبراهيم بن إبراهيم بن حسن بن على بن على بن على بن عبد القدوس اللقانی 
المالكى : أحد الأعلام المشار إليبم بسعة الاطلاع فى علم الحدیث : والتبحر فى الكلام قوی 
النفس عظيم الهيئة» جامعا بين الشريعة والحقيقة› وما اتفق أن الشيخ العلامة حجازى 
الواعظ وقف یوما على درسهء فقال له صاحب الترجمة : تذهبون أو تجلسونء. فقال له : 
اصبر ساعة» ثم قال : والله يا أبا إبراهيم! ما وقفت على درسك إلا ورأيت رسول الله واققً 
يسمع كلامك . 

وله تآليف : منہا: جوهرة التوحيد فى علم العقائدء ومنبا:. توضيح ألفاظ 
الأجرومية» ومنها: قضاء الوطر من نزهة النظر فى توضيح نخبة الفكر للحافظ ابن حجرء 
ومنها: إجمال الوسائل بالتعريف برواة الشمائل» ومنار أصول الفتوى» وعقد الجمان فى 
مسائل الضمان» ونصيحة الإخوان باجتناب شرب الدخانء وحواشى مختصر خليل. 
سی فطل قرت المقائد لسع زم كي رت لس الع | ا 
خلاصة التعريف لم يتم» وحاشية على جمع الجوامع سماها ب البدور اللوامع ‏ لم یتم 
وجمع جزء من مشيخته سماه ب نثر المآثر فى من أدرك من القرن العاشر . 

واللقانى بالفتح نسبة إلى لقانة» قریة بمصرء توفى وهو راجع من ا حج فى السنة الحادية 
والأربعين بعد الألفء کذا فی ' خلاصة الأثر فى أعيان القرن الحادى عشر . 

-٢‏ إبراهيم بن حسین بن أحمد بن محمد بن أحمد بن ری فتن مک ان اکا 
الفقهاء الحنفية. پوس و تی وت له مؤلفات تزید على سبعين سس عمدة 
ذوى البصائر حاشية الأشباه والنظائر» وشرح موطأ الإمام محمد وشرح تصحيح 
القدورى للشيخ قاسم وشرح المنسك الصغير لعلى القارى. وشرح منظومة ابن الشحنة فى 
العقائد ورسالة فى جواز العمرة فى أشهر الحج. والسيف المسلول فى دفع الصدقة لآل 
الرسول؛ ورسالة فى المسك» وأخرى فى عدم جوز التلفيق» وغير ذلك . 

توفى سادس عشر شوال فى السنة التاسعة والتسعين بعد الألف. ودفن بالمعلى بقرت 


EF 


طرب الأماثل بتراجم الافاضن 1 ا رف ات 
کک لوت رخ میس مس رہ ل 
لسيدة خديجة؛ كذافى خلاصة الأئر . 

-٣‏ أحمد بن أحمد الخطيب الشوبرى المصرى الثفيه اخمی۔ قال فى خلاصة الان 
روى الفقه وغيره عن على بن غات المقدسى . وأخف عن شيخ الشافعية الشمس الر ملى . وعم 
نفعه لأهل عصره بحيث إنه ما من عالم من علماء الحنفية فى عصرہ إلا أخد عنهء وكان بلدب 
ب أبى حنيفة الصغير » ومن أخذ عنه فقيه الشام إسماعيل بن عبد الغنى الناللسى ٠‏ صاحب 
الإحكام شرح الدرر وغيره» ولقيه والدى فى منصرفه إلى القاهرة سنة۷ ٠١‏ . ورصفه فى 
رحلته التی ألفهاء والشوبر -بالشتح- قرية بمصر . 

5 - الشيخ أحمد بن أحمد بن سلامة القليربى الشافعى -بتنح التاف- دة صعيرة نب 
وبين القاهرة مقدار فرسخين. الشافعى الفقيه اللحدث» من تأليفه حواشى على شرح التحرير 
لشيخ الاسلامِ وعلى شرح أبى شجاع لابن قاسم الغزى. وحواشی على شرح یس حوجی 
لشيخ الإسلام» ورسالة فى معرفة القبلة بغير آلة وغيرهاء توفى اخر شوال فی السيه الناسعه 
والستين بعد الألفء کذافی ‏ خلاصة الآثر . 

. الشيخ أحمد بن على بن عبد القدوس المعروف ب الشناوى المصرى نم المدنى‎ -٥ 
أخل ضر عن الشمسى الرملى» وبالمدينة عن السيد صبغة الله السندیء ألف حاشية على‎ 
'الجواهر” للغوث الھندیء والإقليد الفريد فى تجريد التوحیدء وفواتح الصلوات الأحمدية‎ 
فى لوائح مدائح الذات سے وغيرها» “توق فى الس النافنة والمٹرین بعد الال + كا‎ 
. فى خلاصةالائر‎ 

۹- أحهد بن محمد ین عثمان شهاب الدین التبولی الأنضارق الشافعى المضرى : ہر کہ 
المسلمين ومفيد الطالبینء وله من مؤلفات شرح الجامع الصغیرء وهو شرح معيد جامع. ومنه 
كان يستمد عبد الرؤف المناوى» وله مقدمة وضعها قبل الشرح المذكور تشتمل على أربعة 
وعشرين علمّاء وله رسألة مسماة بنيل الاهتداء فى فضل الارتداءء و حاح الآمال بإيضاح 
عرض الأعمال وغير ذلك» توفى ليلة السبت ثامن عشر ربيع الأول سنة ٠٠١”‏ ثلاث بعد 
الألف. وتفصيل ترجمته فى خلاصة الأثر . 

۷- أحمد المقرئ -بفتح الیم وتشديد القاف- وقيل : بسكون القاف» والأول أشهر - 
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لک ين مجهت ن الات کر کا کے اقاھ تر حا لہس 
لم ير نظیرہ فى الجودة والتفسير والحديث وعلم الکلام . 

له المؤلفات الشائعة» منہا عرف الطيب فى أخبار ابن الخطيب» وفتح المتعال فی وصف 
النعال. وإضاءة الدجنة فی عقائد أهل السنةء وأزهار الکمامةء وأزهار الریاض فى أخبار 
القاضى عياض. وقطف المهتصر فى أخبار المختصرء وإتحاف المغرى فى تكميل شرح 
الصغری؛ وعرف النشق فى أخبار دمشق» والغث والسمين» وروض الآس العاطر الأنفاس 
فى ذكر من لقيته من أعلام مراكش وفاس ء والدر الثمين فى أسماء الهادى الأمين. وحاشية 
شرح أم البرامين» وغير ذلك . 

ولد بتلمسان: وحصل بها على عمه سعيد بن أحمد مفتى تلمسان. وارتحل تار5 
للوطن فى أواخر رمضان سنة سبع وعشرين بعد الألف قاصدا للحج» وعاد , بعد الحج فى 
رجب فی السنة الثامنة والعشرين بمصرء وتزوج بها من السادة الوفائية» وا سئل عن حظه بها 
فقال : قد دخلها قبلنا ابن الحاجب» وزار بيت المقدس سنة ۱۰۲۹ء ثم رجع إلى القاهرة. 
وكرر الذهاب إلى مكة. وكان آية عظيمة فی فن الا ذكر کن اه 557 ره فى خلاصة 
الآثر > ووفاته كان فی السنة الحادية والاریغں عضر . 

قلت: قد طالعت فتح المتعال فى السنة ۱۲۸١‏ بتمامه» فوجدته كتابا نفيساء أوله 
اَل ای افا من أب ھب اس اتصارن' لغيه برا ای اال تی يسني الغا 
والقبال والشراك» وما يناسب ذلك من اللطائف. وعلى أبواب أربعة: الأول: فى بعض ما 
ورد فى النعال النبوية وما ينانب ذلك؛ وذكر فى هذا الباب كثيرا من أحاديث متعلقة 
اا 

والباب الٹانی : فى صفة ا مال العظيم النبوى وبيان الاختلاف فيهء والباب الثالث: فى 
ايراد نبذة من المقطعات الرائقة والقصائد الفائقة فى المثال المعظم والنعل المكرم مما هو من 
نتائج أفكاره أو نتائج أفكار معاصريه» ومن قبلهء والباب ب الرابع فى سرد جملة من خواص 
المثال المجربةء جربها هو أو غيره. 

وكان قد صنف قبل هذا كتابا صغيرا سماه ب النفحات العنبرية فی وصف نعال خير 
البرية ء وأدخل فيه الرجز الذى ألفه وسماه ب نفحات العنبر فی وصف نعال ذى العلى 
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٤٦‏ سپ+ه+ه"ے سس مس ہم یسستتے 
والمير تم غيره بعض التغييرء وأدخله فى خاتمة هذا الکتاب: وكان تصنیفه بعد أزهار 
الرياض فى أخبار قاضى عياض . 

سید مسر شر انی الا هات لت اظتاضی ااضری ا 
بدر سماء العلم وقمر النثر والنظمء قد ترجم نفسه فى آخر كتابه الریحانة؛ فقال : قرأت 
علوم العربية على خالى أبى بكر الشنوانى» ثم ترقيت فقرأت علوم المعانى والمنطق. ونظرت 
كتب المذهبين الشافعى وأبى حنيفة ) ومن أجل من أخذت عنه شيخ الإسلام محمد الرملی: 
ونور الدين على الزيادى» وخاتمة الحفاظ إبراهيم العلقمی؛ وعلى بن غات المقدسى . 

وممن أخذت عنه الطب الشيخ داود الأنطاكى البصیرء ثم ارتحلت مع والدى إلى 
الحرمين» وقرأت ثمة على الشيخ على بن جار الله وغيره» ثم ارتحلت إلى قسطنطينية » وهى 
إذ ذاك مشحونة بالفضلاءء فتشرفت بہمء منهم ابن عبد الغنى والحبر داود وهو من اُخذت 
عنه ال ریا ضیات: 

ومن تآلیفی : حواشى تفسير البيضاوى المسماة ب عناية القاضی ٠‏ وشرح الشفاء. 
وشرح درة الغواص للحريرى» والريحانة» والرسائل الأربعين». وحاشية شرح الفرائضء 
وكتاب السوانح والرحلةء وحواشى الرضى -انتبى كلامه ملخصا- . 

قال صاحب ‏ خلاصة الأثر : وله شفاء الغليل فى ما فى كلام العرب من الدخيل› 
رق آنت لاوت ةوق ع 55 وات از العالسےپ رھ رسال كثيرة ومكاتناك 
لم یجمعھاء ومقامات ذكر بعضها فى ريحانته . ْ 

وكان لما وصل إلى الروم فی رحلته الأولى ولى قضاء بلاد روم» حتی وصل أعلى 
المناصب» ثم فى زمن السلطان مراد اشتہر بالفضل الباهرء فولى قضاء سلانيك» ثم أعطى 
قضاء مصرء وبعد ما عزل عنہا رجع إلى الرومء فمر بدمشقء فاعتنى به علماءھاء ومدحوه 
بقصائد» ودخل حلب إثر ذلك» ثم وصل إلى مصرء فاستقر هناك يؤلف . 

وأخذ عنہم جماعة مشتبرة» منہم ا أحمد الحموى. واجتمع به والدى فى 
منصرفه إلى مصرء وأخذ عنهء وكانت وفاته يوم الثلاثاء لثنتى عشر خلت من رمضان 
سنة79١٠»‏ وقد أناف على التسعين» وكان توفى قبله بثلاثة أشهر الفقيه محمد بن أحمد 


اور ا 
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مضى الإمامان فی فقه وفی أدب الشوبرى وا لخفاجی زینة العرب 

وكنت أبكى لفقد الفقه منفردًا فضرت أركن لفق الله رالادب 

والخفاجى نسبة إلى أبيه خفاجی: ولا أدرى مامعناہ وأصل والده من سرياقوس قرية 
من قرى ا خانقاہ ۔انتہی كلامه ملخصا۔ 

قلت : قد طالعت مٴ سو ہو سس ہو بیس تی 
الہضاری > وفيبما فوائد لطيفة ومباحث شریفة . 

4 - إسماعيل بن عبد الغنى النابلسی الدمشقی ا حنفی الفقيه العالم المتبحرء أفضل أهل 
وقته فى المقه› وأعرفهم بطرقه. صنف كتا كثيرة أجلها الإحكام فى شرح الدرر فى اننی 
عشر مجلد أبیض ء منہا أربعة إلى كتاب النكاح » وما عداه من تأليفه وقعت فى المسودات . 
إلى مذهب أبى حنیفة اوہ عسي اااي والشهاب الشوبرى وغيرهما. گنت 
ولادته سنة ۱۰۱۷ء وتوفی فى دى القعدة سنة ٠١٦١‏ . 

قال فی خلاصة الأثر : ولنا قرابة معهم من جهة الأمهات. فإن جدی محب الله ابن 
عمة صاحب الترجمة؛ وفيه ذكر لمشايخه وأشعاره 
الأربلى الشافعى» ولد سنة ٦٠٦٠ء‏ وأجاز له المؤيد الطوسى» وتفقه بابن يونس وغيره. ولقى 
كار العلماءء وسكن مصر مدة» وناب القضاء بباء ثم ولى قضاء الشام عشر سنین: ثم عزل 

. کان ذکیا أخماريًا عارقاء مات فى رجب سنة 1۸١‏ » كذا فى حسن المحاضرة . 
ومن تصانيفه : وفيات الأعيان» وأنباء أبناء الزمانء قد طالعت أكثره فى سنة 215/5 
تحرف تار اسنا ار مت اس توالت الى ره الله کسی الین ادق اسان اجه 
ابن محمد بن إبراهيم بن أبى بكر بن خلکان الشافعى بعد حمد الله الذى تفرد بالبقاء إلخ . 
وفى مرآة الزمان لليافعى كان ابن خلكان مشهورا لم ير قاض مثلهء عالما بارعا عارفا 
كتابه وفيات الأعيان” -انتبى- . 
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۱- إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الإسفرائينى المعروف ب الأستاذ أبى 
إسحاق ٴ : كان فقيها شافعیا متكلّما أصوليا. أخذ عنه عامة شیوخ نيسابور الکلام والأصول. 
وآقر له بالفضل. وصنف جامع الحلى فى أصول '!دين» والرد على الملحدين» وغير ذلك. 
وأخذ عنه القاضى أبو الطيب الطبرى»ء وأكثر البيبقى الرواية عنهء توفى بنيسابور يوم 
عاشوراء سنة ۸١ء‏ ثم نقلوه إلى إسفرائن: كذا فى وفيات الأعيان” . 

۲- أحمد بن محمد بن أبى بكر بن عبد الملك بن أحمد القسطلانى المصرى الشافعى . 
ولد كما ذكره شيخه السخاوى فى الضوء بمصر ثانى عشر ذى القعدة سنة 2480١‏ وأخذ عن 
الشهاب العبادى والبرهان العجلونى والشيخ خالد الأزهرى النحوى والسخاویء وقرأ 
البخاری على النشاوى فى خمس مجالس. وحج مرارا وجاور بمكة مرتين» وروی عن جمع 
منہم النجم بن فھد: ولم يكن له فى الوعظ نظير» وتوفى ليلة الجمعة بالقاهرة سابع المحرم 
سنة ۹۲۳۴ء وصلى عليه بالجامع الأزهر بعد صلاة ا حمعةء ودفن بمدرسة العينى . 

وله عدة مؤلفات. کذا قال الزرقانى» منبا: المواهب اللدنية. والنور الساطع فى 
مختصر الضوء اللامع وارشاد السارى شرح صحيح البخارى وغیرھاء وقد سطت فى 
تل فى رسای اراز الغبى فی شماء الع وذکرت اخ تی دة الاش رد تة 
الناقد زلة قدم بعض أفاضل عصرنا فی تاریخ وفاته . 

۳ احمد بن سليمان بن محمد بن عبد الله الكنانى ا حورانی المقرئ ا خنفی ا معربی 
رول گکا رھت ولق ظرة رد Ig EL‏ رسلا تھی تا تسد 
القرآن ومجمع البحرين» وطيبة النشر وغيرهماء واشتغل بالقراءات. وتميز فيباء وفهم 
العربية واشتغل فيهاء وقطن مكة على خير وانجماع مع تحرز. كذا ذكره السخاوى. قال: وقد 
لازمنی فی الدراية والروایةء وكتبت له إجازة . 

قال جار الله بن فھد : وبعد المؤلف اجتمعت به فى غزة سنة ۹۲۲ء ویقراً الأبناء مع فقرہ 
وفضله وحسن نظمهء وقال لی : إنه أقام بمكة ثلاث عشرة سنةء وتردد إلى المدينة واليمن 
وزيلع. وآخذ عن جماعة فيها وفى القأهرة. كذا فى النور السافر فى أخبار القرن العاشر 
فى حوادث سنه ٩۲۰‏ . ظ 

٤‏ - أحمد بن الشمس محم هبن القطب محمد بن السراج البخاری الآصا المكى 
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خنفى : ترفى فى سنه ٩ ٤۸‏ رحب هھ ہرم ایت عاشر ركم الان وحمل إلى مكة کان 


مو ذه فى عمسف سه4 AAT‏ کات ترا على السحأاوى سی 5 ذاوت والشماء ٠‏ ودخا ۱ القاه ة 


رار «سمع الحديث فیہا على -ساعة مهم الحافظ الديلمى والجلال السيوطى ٠‏ وولى 
لامب الخلينة» كالقضاء والامامة والمشيخةء كذافى النور السافر . 

١‏ ابو الطيب إبراهيم بن محمود بن أحمد بن حسن الأقصرائى الأصل القاهرى 
الحننى الشافعى المواهبى» نسبة لتلمذه لأبى المواهب» مات فى ليلة الخميس تامن عشر 
ساد E‏ سيد ا 4 بالقأهرة» قرا ضرف دن العلم على شیوخ عصره كالسخاوى وعيره. 
وصحب أبا الفتوح الشھیر - ابن المغ بى . وأخذ عنه التصرف. ذكرة اجار اسان 

ب أقون کو خی ۹60706 قاع بالات تن زالت 
بها شرحا على ا حکہ لابن عطاء اه سماہ إحكام الحكم لشرح ا حکم؛ وشرح كلمات على 
ابن محمد وفاء» وشرح الرسالة السنوسية فى أصول الدين» وله ديوان نظم ومؤلفات فى 
الزيا: ازة النبوية و غير ذلك كلاد 5 النور السافر فى حوادث سنه ۹۰۸ . 

7 - إبراهيم بن عبد الرحمن بن محمد بن إسماعيل البرهان أبو الوفاء بن الزين المقرئ 
سی غريرة بن الشمس بن المجد الكركى الأصل القاهرى المولد والدار الحتفى. وكان مود 
بوم ا حمعة تاسع رمضان سنة ۸۳۵۰ء وأمه أم ولد جركسية. > فحفظ القرآن» وأربعين النووى. 
ء الشاطبة» ومختصر القدوریء وألفية بن مالك» وعرض على أئمة عصره. كالشه 
بن حجرء والعلم البلقينى والعلاء القلقشندى. وسعد الدين بن الديرى» وابن الهسام 
وجماعة. وكتبواله» وسمع صحيح مسلم أو أكتره غلى الزين الرركشى» وتلا القران على 
بعضهم وجود القراءة. وقرأ الصحيحين على الشهاب أحمد بن صالح الخلبى الخنمى . 
وحضر دروسه بل حضر دروس الكمال ابن الھمامء ولازم التقی الحصنى والتقى الشمنى 
والكافياجى وعظم اختصاصه بهم . 

وما أخذ عن الشمنى التفسير وعلوم الحديث والفقه والأصلين والعربية والمعانى والبياد 
والمنطق. ولا سافر قايتباى فى أيام أمارته قبل أن بصیر إليه الملك استصحبه فى بعض أسفاره . 
الى کال انارک ری بت ہب و ید له قراءة البخارى 


بالقلعف وتدریسم ں أمناكرة 522007000 تلو كل وار ا کاو عدة وظائف كانت معه ومع 
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أبيه بجامع طولونء ولم يزل يزيد اختصاصه بالسلطان. ودخل معه الشام وحلب وبي 
الس بومكة والدكة: 

وقد صنف وأفتى وحدث ونظم ونثر وخطب ہ وعظء ومن تصانيفه فى الفقه: فتاوى 
مبوبة فى مجلدين» وحاشية على توضيح ابن هشام» هذا كله مع الفصاحة والبلاغة وحنسن 
العبارة المقتضية للانتظامء ولم يزل فى ازدياد من الترقی إلى أن كان فى أواخر جمادی الآخرة 
متا كدي اط السلطاة کس من اضر رت فر خرس اتا سی صب 
کذافی الضوء اللامع ٠‏ وفى النورالسافر : أنه مات سنة ۹۱۸ء وستأتى ترجمة والده فى 
العين . 

۷- أحمد بن مسعود التركصتانى الفقيه الحنفى : كان مدرسا بمشهد أبى حنيفة ببغداد 
توفی سنة »31٠١‏ كذافى الكامل . ظ 

۸- احمد بن إسحاق بن بہلول أبو جعفر القاضى التنوخى الفقيه الحنفى : كان عالما 
بالأدب» وله شعر حسنء توفى سنة ۳۱۸ء كذافى الكامل” . 

۹- إبراهيم بن خالد ر بن أبى اليمان أبو ثور الكلبى البغدادى : كان حنفياء فلما قدم 
الشافعى العراق نقل أقواله القديمة. وترك مذهبه الأول. توفى سنة ۲٤٢‏ مذا فى روضة 
المناظر لابن الشحنة . 

"- أحمد بن إسماعيل بن محمد بن أبى الفتح بن صالح بن أبى العز وهيب الحنفى 
الدمشقی: قاضى القضاة نحم الدين المعروف ب ابن الكشبك » ولد سنة عشرين وسبعمائا 
راو وو الاب لاجر من تھی Ey‏ اس و زی 
ا حجة مقتولا سنة ۷۹۹ء طعنه رجل بسكين. ذكره ا حافظ ابن حجر فى معجمه . وذكر 
شيوخه» وقال: إنه أجاز لی . 

-"١‏ أحمد بن عبد الله بن رشيد الحجازى السلمى الحنفى : تفقه على مذهبه ومھر: ثم 
أسن وأضرء وسمع؛ قال ابن حجر : قرأت عليه جزء أبى أحمد الغطريف بسماعة من أبو 
الحرم أنا عبد الرحيم بن يوسف أنا ابن طبر زد أنا القاضى أبو بكر بن عبد الباقى وأبو المواه 
قال: آنا أبو الطيب الطبرى آنا الغطريف» ومن مسموعاته أيضًا معجم بن قانع علو 
القلانسی؛ مات فى ربيع الآخر سنة ۷۹۹. 
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۲- إبراهيم بن أحمد بن إبراهيم بن عبد الله بن عبد المنعم بن محمد بن هبة الله الحلبى 
المعروف ب ابن أمين الدولة” الحنفى» ولد فى ربيع الآخر سنة 1۹0١ء‏ وولى عدة ولايات 
بحلب» وحدث بحلب وغيره» وسمع منه الجمال بن ظهيرة» ومات ليلة الأحد ثامن جمادی 
الأولى سنة ۷۷٦‏ بحلب» كذا ذكره ابن حجر فى المجمع . 

-٣‏ إبراهيم بن إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل الأمدى ثم 
الدمشقى عفيف الدين الحنفى» ولد فى المحرم سنة 1۷٦‏ بدمشق» وأجاز له أبو الفضل ابن 
عساكر وغيره» وولى نظر الجيش والحسبة وغير ذلك؛ وقدم القاهرة غير مرة» مات فى ربيع 
الأول سسة ۷۷۸ء كذا ذكره ابن حجر . 

4 "- إبراهيم بن محمد بن أيدمر بن دقماق صارم الدين الحنفى» مورخ العصرء ولد 
فى حدود سنة ۰۰٥۷ء‏ واعتنى بالتاریخء فكتب .منه بخطه الکٹیں وعمل تاريخ الإسلاء 
وتاريخ الأعيان وطبقات الحنفية وغير ذلك» وامتحن سنة ۸٠ ٤‏ بسبب شىء قاله فى ترجمة 
الإمام الشافعى. وكان يحب الأدبيات مع قليل معرفة بالعربية» جميل العشرة قلیل الوقيعة 
فى الناسء مات فى آخر سنة ۸۰۹ء كذا قال ابن حجر . 

-٥‏ أحمد بن عثمان بن محمد بن إبراهيم بن عبد الله المعروف ب ابن الكلوتاتى ء ولد 
سنة 57لاء وأجاز له القاضى عز الدين بن جماعةء وحبب إليه طلب الحديث» فلعله قرأ 
البخارى أكثر من أربعين مرة» مات فى الرابع والعشرين من الجمادى الأولى سنة 807. كذا 
قال ابن حجر » وقال : سمعت الكثير بقراءته» وقرأ على كتابى تعلیق التعليق . 

-٦‏ أحمد بن عبد الله برهان الدين قاضى أرزنجان: كان عالمًا فاضلا ورعا تقياء 
وكان أميرا على أرزنجان حين فترة من الأمراء» صنف حاشية على التلويح سماها 
ب الترجيح ٠‏ وهى مشهورة بين العلماء ومقبولة عندهم . ظ 

قال الشيخ شهاب الدين بن حجر فى الدرر الکامنة ‏ فى ترجمته: تفقه قليلاء 
واشغتل بحلب ثم رجع إلى بلده» وصادف أميره» وكان عارقًا فاضلاء ذا هيبة وشجاعة. 
وقد نازله عسکر مصر سنة ۷۸۹ء ثم لما كانت سنة ۷۹۹ قابله التتار الذين بأرزنجان» فانہزم 
التتارء ثم وقع بينه وبين بعض الأمراء معركةء فقتل فى أواخر س۔نة ۸۰۰ -انتبى كلامه- کذا 
فى الشقائق النعمانية . 
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۷- إبراهيم تاج الدين الشهير ؛ ب ابن الخطيب أ لرومی و كيرا خلي الول يكال محمد 
أبن امان وتمهر فى كل | العلوم. وأعطاه السلطان م راد حال بعض المدارس ٠‏ نم عفاد 





مدرسة أزنيق. وعيّن له فى کل يوم مائة وثلاثين درهماء وكان شیخا فاضلا ذا شيبة ومهابة. 
كذا فى الشقائق 

۸- إلياس شجاع الدين الشهير ب أوصلى شجاع '': کان مدرسا بإحدى المدارس 
الثمان بقسطنطینیة ومات هناك فى زمان السلطان با يزيد خخان. وكان قوى النسس سليم 
العقل » درس وأفاد. وکذافی الشقائق 

۹- الياس شجاع الدين الر ومى: كان عبدا لبعض العتماء. فرباہ د ٹی صعره) وعلمه 
علوما كثيرة. وضبان درا ع لى الورس الثمان هة اك :هناك ودر الطلية 
كثيراء ولم يشتغل بالتصنيف. كذا فى الشقائق . 

-٠‏ احمد بن أبى العز بن أحمد بن أبى العز بن صالح الأذرعى الحنفى : عرف ب أبن 
الورٴ -بالمثلئة- سمع من إسحاق الآمدی؛ وعبد القادر وغيرهماء ومات فی صفر 
سنة۱ ۸۰ء وله ثمانون سنةء ذكره ابن حجر وقال: أجاز لی سنة ۷۹۷. 

-١‏ أحمد وح ساد سو سان ان 
الدمشقى ا خنفی كمال الدين المعروف ب ابن عبد الحق : سبط الشيخ شمس الدين الرفی, 
امقر وعبد الحق جده لأمه. وهو عبد احق بن خلف ا نبلی ولد سنه 1/55 وسمع الك 
على المزى وغيره مات فی ذى الحجة سنة ۸۰۲ بدمشقء ذكره ابن حجرہ وذكر أنه قرأ عليه 
استیعاب عبد البر ‏ قدر النصف : وكتاب الذكر لحعفر بن محمد الفريابى» وكتاب روايات 
الآباء عن الأبناء للخطيب وغيرها . 

۲- أحمد بن على بن محمد بن أيوب بن رافع الدمشقى. إمام القلعة الحنفى؛ وا 
سنة ۷۲۷ وسمع من المزى والجزرى ومحمد بن أبى بکر بن محمد بن طرخان ومحمد ابن 
أبى بكر بن أحمد بن عبد الدائمء وزینب بنت الکمال وغيرهم. ومات سابع عشر شوال سنة 
۸ء ذكرهابر: حجر» وقال: أجازنى سنة ۷۹۷. 

۳- أحمد بن على بن محمد بن على بن ضرغام البكرى المؤذن الحنفى المعروف ب ابن 


٢(‏ رفی کے یت ا تھی تب اکور ي 
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سكر . سمع شن أحمد الشارعى ويحيى بن المصرى وعبد الرحمن بن عبد الهادى. وأجاز له 
المزى والذهبى وابن الجزرى وآخرون» مات سنة ۸۰٦‏ فى رجب؛ وله بضع وسبعون سنة. 
ذکرہ ابن حجر» وذكر أنه قرأ عليه بعض الأجزاء . 

4 - إسماعيل بن إبراهيم بن محمد بن على بن موسى الكنانى البلیسی الأصل القاضى 
مجد الدين. ولد سنة ۷۲۹ ورافق المحدث جمال الدين الزيلعى فى السماع. فسمع بقراءتہ 
كثيرا. وطلب بنفسه» وتفقه وبرع فى الفرائض والأدب» وكتب بخطه تذكرة مشتملة على 
فنون. واختصر الأنساب للرشاطى» وجمع كتابًا فى الفرائض» وكان متثبثًا فى التحدیث: لا 
يحدث إلا من أصله» وولى قضاء الحنفية فى رمضان سنة ۷۹۲ء ثم عزل» فلزم بيته» ومات 
فى عاشر جمادى الأولى سنة ۸۰۲ء كذا ذكره ابن حجرہ وذكر أنه قرأ عليه کتاب الدعاء 
للمحاملی والأربعين لعبد الخالق بن زاهر بن طاهر. وغير ذلك . 

6 - احمد بن كندغدى -بنون ساكنة بعد الکاف المفتوحة وغين معجمة بعد الدال 
المهملة المضمومة وكسر الدال بعدها تحتانية- التركى : أحد الفضلاء المهرة فى فقه الحنفية. 
وقد اتصل بالملك الظاهر برقوق ونادمه» ثم أرسله الناصر إلى تمرلنك. فمات بحلب فى 
جمادى الأولى سنة ۸۰۷ء كذا قال ابن حجر فى المجمع . 

٦۔‏ أحمد بن محمد بن محمد بن سعيد الهندى شهاب الدين بن ن الضياء الحنفى . 
بذكو أن من ذرية أبى محمد الصغانى» صاحب التصانيف. ولى القضاء يمكة مدة طويلة. 
وسمع بمكة على الفقيه خليل المكى وبہاء الدين بن خليلء وأجاز له جماعة من بغداد 
وغيرهاء وحدث ودرس ى» ومات فی ربيع الأول سنة ٢۸۲۵ء‏ كذ! قال ابن حجر . 

۷- أحمد بن محمد بن منصور الأشمونى الحنفى النحوى: كان فاضلا فى العربیة 
نشارکا فى النوٹف نظم فى النحو منظومة على قافية اللام أذن فيها بعلو قدره فى الفن: 
وشرح منظومته ولم یکمل؛ وصنف کتابا فی فضل لا إله إلا اللہ ء وكان قرأ على العراقی 
مات فى شوال سنة ۹ ۸۰ ٠‏ كذا قال ابن حجر . 

۸ إسماعيل كمال الدين الشريحى شيخ المدرسة المعظمية ا حنفیة بالقدس : أخذ عنه 
فاضی القضاة شيخ الإسلام سعد الدين الدیری؛ فسمع عليه كثيرا من الھدایةٴ فى سنين. 
أولها سنة ۷۷۷ وآخرها سنة ۷۸۵۰ء وأجاز ز له فى اقراء القرأن ٠‏ كذ قال مجیر الدیہ ن اخنبلی 
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فى الإنس ال حلیل ء وقال : لم أقف على تاريخ وفاته. 

84 احمد بن حسن بن الرصاص اہو العباس شھاب الدين النحوی شارح الألفية : 
كان إمامًا کبیرا فى فقه الحنفية» وبه انتفع الشيخ شمس الدين الديرى» توفى بدمشق 
۷ كذافن * الات اخلیل : 

٠‏ 8- أحمد بن علاء الدين ا ا خسن على بن شادكام 0 العباس القاضى شسمس 
الدين: كان متوليًا نيابة الحكم فى سنة 2787 كذا فى الإنس الجليل . 





الحسن على الكلشهرى : قاضى العسكر يمصرء ولى قضاء القدس بعد خير الدين ا نمی : 
ذكره صاحب الإنس 2 وقال :تعر انف يعض الاه حا ا ا ديعل 
ذلك سقى السم فمات: وسقی شمس الدين الديرى فمرض . 

1 أحمد بن مد شھاب اتی الو دا کان شيخ المادسه و معہلذ المدر سه 
المعظمية» توفى سنة ۸۰۲ء وهو من مشایخ شمس الدين الديرى» كذا فى الإنس الجليل . 

۳ - أحمد شهاب الدين أبو العباس بن تقى الدين أبى محمد عبد الله بن نور الدين أبى 
الحسن على قاضى القدس : كان متوليًا فى ذى القعدة سنة ۸۰۳ . كذا فى الإنس . 

4 ؛ - أحمد تاج الدين أبو الفضل بن شمس الدين أبى عبد الله محمد بن بدر الدين أبى 
محمد ا حسینی : ولى عوضا عن شمس الدين بن خير الدين مدة يسيرة. وكان متو لياف 
جمادی الأولى سنة ۸۳۱ء ثم عزل وأعيد شمس الدين» كذا فى الإنس . 

٥‏ - أحمد بن علاء الدين على بن النقيب أبو العباس شهاب الدين المقدسى: كان 
مشهورا بالعلم والصلاح» ولد سنة ٥۷ء‏ وتوفى فى المحرم أو صفر سنة ۰۸١١‏ كذا فى 
الإنس ا حلیل . 

-٦‏ شمس الدين أحمد الشهير ب قره جه أحمدالرومى : كان شرب غدر نة السساطان 
ناو غات سروس وتوف هناك فى شعبان سنة 04804 وكان صارقا جميع أوقاته فى 
التلاويسن كتين الاشتغال: صف حواشى على شرح الرسالة الأثيرية فى ا میزان لحسام الدین 
ذنفتازانیء وحواشى على شرح العقائد للتفتازانى» كذا فى الشقائق النعمانية . 
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۷- شمس الدين أحمد المشتہر ب دیکقوز الرومی : کان مدرسا بمدينة بروساء ينظر 
فى الكشف' وتوفى وهو مدرس بهاء ومن تصانيفه : شرح المراح فى الصرف وهو شرح 
نافع > وحواشى على شرح أداب البحث لمسعود الرومى» وشرح كتاب المقصود فى الصرف. 
كذافى الشقائق . 

۸- إدريس بن حسام الدين : كان موققًا لديوان أمراء العجم» ولا حدثت فتنة ابن 
أردبيل هناك ارتحل إلى بلاد الرومء فأكرمه السلطان با يزيد خان» وأمره أن ينشئ تواريخ آل 
عثمان بالفارسیةء فصنفهاء وله قصائد بالعربية والتركية والفارسية» ورسائل عجيبة فى 
مطالب متفرقةء مات فى أوائل دولة سليمان خان بن سليم خان الذى بويع له بالسلطنة 
سنة٦۹۲ء‏ كذافى الشقائق . 

4- شجاع الین إلياس:الرومى: كان من تواحى قسطموتى» وآخذ.عن المولى 
خواجه زاده وغيره» وصار مدرسا بمدرسة أزنيق» ثم بإحدى المدارس الثمان» ثم عين له 
ستون درهما كل يوم بطريق التقاعد» مات فى سنة ۹۲۳ء وخلف ولدًا اسمه سنان الدين 
يوسف. وكان مشھورا بالفضل › مات فى شبابه» كذا فى ' الشقائق” . 

۰- شجاع الدين إلياس الرومى : كان من قصبة بقرب أدرنة» قرأعلى علماء عصره. 
ووصل إلى خدمة سنان باشاء وصار مدرسا بإحدى المدارس الثمان» ثم صار قاضيا بمدينة 





أدرنة» ثم ببروساء ثم صار مدرسا بإحدى المدارس الثمانء ومات سنة ٠.۹۲۹‏ 

وكان عالما فاضلا عابدا زاهداء رت خرافی على جات فرج التعريد اللسيدة 
وحواشى على حاشية شرح المطالع للسيد» وحواشی على حاشية شرح العضد للسید وكان 
أكثر اشتغاله بالعلوم العقلية» وكان يفضل السيد على التفتازانى» وقال یوما : إن التفتازنی 
بحر لكنه مكدر » كذا فى الشقائق . 

١‏ 6- إبراهيم بن إبراهيم ا مشتہر ب ابن الخطيب الرومی ٴء قرأ على أخيه المولى خطيب 
زاده» وصار مدرسا بأزنيق وبروسا رقسطنطينية » وتوفى ببروسا سنة ۹۲۰ء وكان سلیم 
الطبع أديبا لبيباء إلا أنه لم يشتغل بالتصنيف» كذافى الشقائق” . 

۲- شمس الدين أحمد الرومى: كان مدرسا بمدينة قسطنط رةه ثم بأدرنةء ثم 
بأماسیةء ومات هناك وكانت له يد طولى فی الفقه والأصول» كذا فى الشقائق ۱ 
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07 - إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى خطيب جامع السلطان محمد خان 
بقسطنطينية : كان من مدينة حلب» قرأ على علماءهاء ثم أتى بلاد الروم» وصار خطيبا 
بجامع محمد خان» ومدرسا بدار القراء التى بناها سعدى جلبى المفتى» ومات على تلك 
الحال سنة ٦۹ء‏ وقد جاوز التسعين. 

وكان عالما بالعلوم العربية والتفسير والحديث والقراءات؛ له يد طولى فى الفقه 
والأضوؤال» وكان«ؤرعا تقا زاهذا متورعاء انتفع به كثيرون» وكان ملازما لبيته مشتغلا 
بالعلمء لا يراه أحد إلا فى بيته أو فى المسجد . 

له عدة مصنفات : أشهرها كتاب فى الفقه مسمى ب ملتقى الأبحرٴء وله شرح منية 
المصلى سماه ب غنية المستملى » ما أبقى شيئًا من مسائل الصلاة إلا أورد فيه مع ما فيه من 
الخلافيات على أحسن وجوه» كذا فى الشقائق . 

قلت : وله مختصر شرحه وهو المعروف ب الصغیری » ورأيت له رسالة فى الرد على 
وسالة سط اناد سالت ااا اراد O‏ رر ساس الو كن 
من اعتقد أن جميع آباء النبى ية كانوا من الناجینء ورأيت بخطه رسالة مسماة ب أنباء 
الاصطفاء فى حق آباء المصطفى"' محمد بن الخطيب قاسم الأماسى. وعلى هوامشه رد عليه 
فى كثير من المواضع» وله الرهص والوقص لمستحل الرقص» فيه رد على رسالة الشيخ 
سنبلء كذا فى الکشفء وله رسالة فی المسح على الخفين رد الرسالة جوى زادہء كذا فى 

1 - إسحاق الرومى : كان فى أول عمره طبيبًا نصرانیاء وكان يعرف الحكمة معرفة 
تام وقرأ العلوم الحكمية على لطف الله التوقاتى وباحث معه» وانجر الكلام إلى البحث فى 
الأمور الإسلامية» فأسلم وترك الحكمة» واشتغل بتصانيف الإمام الغزالى» وفخر الإسلام 
البزدوى» وصتف شرحا على الفقه الأكبر المنسوب إلى الإمام أبى حنيفة وغير ذلك من 
الوسانا:» داف الاق + < 

٥١‏ - شمس الدین أحمد القسطنطينى المشتہر ب ابن ا حصاص ٴ: قرأ على ابن المؤيد 
وغیره» وصار مدرسا ببروساء ثم بأدرنة ثم بأزنيق ثم ببروساء ثم صار قاضيًا بدمشق. 
مات وهو مدرس بإحدق الذارس الثمان سنة 2۹۳٣‏ كان عالما فاقلا مدافمًا + له مهار ةف 
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العلوم» كذا فى الشقائق 

) 7- إسحاق الأسكوبى : كان مدرسا بأدرنة» ثم بأسكوب. ثم ازى ثم صار قاضیا 
بدمشق الشام» وتوفى هناك سنة ۳۴٤۹ء‏ وكان فصيح اللسان» صارقا جميع أوقاته فى 
العلومء وكان ينظم الشعر بالتركية نظما بلیغاء كذا فى الشقائق” . . 

۷- - أحمد بن مصطفى بن خليل المشهور ب طاشكبرى زاده : هو مؤلف الشقائق 
النعمانية فى علماء الدولة العثمانية » وهو كتاب نفيس أورد فيه تراجم جماعة من علماء 
الروم ومشايخهم» مرتب على طبقات حسب طبقات دول السلاطين من زمان عثمان الغازى 
الذى بويع له سنة ٩14۹ء‏ أول سلاطين الروم إلى زمن سليمان خان بن سليم خان» الذى بويع 
له بالسلطنة سنة 4۲١‏ أوله: الحمد لله الذى رفع بفضله طبقات العلماء' إلخ ء وقد ذكر 
تر جمة نفسه فى خاتمة كتابه» وملخصه : ظ 

أنه ولد فى الليلة الرابعة عشر من ربيع الأول سنة 24٠0١‏ ونا بلغ سن التميز انتقل إلى 
أنقره» فشرع فى قراءة القرآن» وعند ذلك لقبه والده ب عصام الدين » وكتاه بأبى ا حیرء ولا 

سے سے رت رہ تو یب پر للقي 
ب اليتيم » فقرأ عليه من الصرف مختصرا مسمى ب المقصود” ومراح الأرواحء وصرف 
الزنجانى » ومن النحو مائة عوامل» والمصباح والکافیةء وحفظ كل ذلك بمشاركة أخيه أبى 
سعید نظام الدين محمد وهو گے مھ ھت 

نم شرع فى قراءة الوافیة شرح الكافية» ولما بلغ إلى بحث ا مرفوعات ارتحل عمه قوام 
الدین قاسم بن خليل إلى بروساء وصار مدرسا هناك يمدرسة خسروء فارتحل هناك» وقراً 
علية إلى الخ رورات والفية بن مالك وعید ذلك توفي اخوہ اہو سید محمد سنة ۹۲٤‏ 
ثم شرع فى قراءة ضوء المصباح على عمهء ثم قرأ عليه من المنطق مختصر إيساغوجى مع 
شرحه لحسام الدين وبعضا من شرح الشمسية القطبى» وعند ذلك وصل والده من قسطنطينية 
إلى بروساء وصار مدرسا هناك» فقرأ عليه شرح الشمسية مع حواشى السيد وشرح العقائد 
للتفتازانى مع حواشى الخيالى» ثم شرح هداية ا حکمة لمولانا زاده مع حواشى خواجه زاده» 
ثم قرأ عليه شرح داب البحث لمسعود الرومى . 

ثم شرح الطوالع للإصفهانى مع حواشى السيد. ثم نبذا من حاشية شرح المطالع 


۲۷۷ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ٣٢‏ حرف الآلف 


سی م ھب ہاو یی امیا ا یہو مرا الفتاری 
را ںا کس سس سس ل سد 
المتحية للق وشجى فى الهيئة › وكتب هو شرحا عليه عند ذلك ثم قرأ على محمد التونسى 
بعضا من مح البخارى . وقدرا من الشفاء العياض ٠»‏ وأجاز له جميع ملموظاته 
العسقلانی وأيضا أجازه بالحديث والتفسير والده. وهويروى عن والده عن محمد ابن 
أدمغان عن النکساری؛ عن جمال الدين محمد الأقسرائى عن الشيخ أكمل الدين البابرتی . 

وأيضا أجازه المولى محيى الدين المذكور وهو يروى عن حسن چلپی الفتارى عن 
تلامذة ابن حجر العسقلانى» ثم إنه صار مدرسا بمدرسة ديمه توقى سنة ۹۳۱ء ثم مدرسٌ 
مد رسة مؤلى ا حاج حسن بمدينة قسطنطينية فى رجب سنة 477 . وفى أثناء ذلك توفى والده 
سن 0 ۹۳ء ثم صار مر سا بإسحاقفية أسكوب فى ذى رجه ستة > ٦۹۹۳ء‏ ثم صار كت سا 
بمدرسة قلندرخانه بقسطنطينية فى شوال سنة ۹١۲‏ نم بمدرسة الوزير مصطفی باشا فى ربيع 
الآخر سنة ۹٤٤‏ . ثم انتقل إلى إحدى المدرستين المتجاورتين بأدرنة فى ذى الفعدة سنة 440 . 

ثم انتقل إلى إحدى المدارس الثمان فى ربيع الآخر سنة ١۹ء‏ ثم انتقل إلى مدرسة 
با يزيد خان بأدرنة فى شوال سنة »40١‏ ثم صار قاضيًا ببروسا فی رمضان سنة ۹۲ء ثم 
انتقل إلى إحدى المدارس الثمان انيا فى رجب سنة ١٤٥۹ء‏ ثم صار قاضيًا بقسطنطينية فى 
شوال سنة ۹۸ء ثم وقعت له فى ربيع الأول سنة 47١‏ عارضة الرمد ودام ذلك شهور!. 
وأضرت بذلك عيناه» وصنف فى أثناء الاشتغال والتدريس رسائل ينيف على ثلائین٠‏ وفرغ 
من تأليف الشقائق ‏ فى شعبان سنة ۹٦۵‏ بقسطنطينية » هذا ما ذكره ملخضً 

وذكر مؤلف العقد المنظوم فى ذكر أفاضل الروم له ترجمة طويلة› وذكر بعد ذكر نحو 
ما مر أنه مات سنة ثمان وستين وتسعمائة» وأن من تصانيفه المعالم فى علم الكلام. وحاشية 
على حاشية التجريد للسید الشریف من أول الکتاب إلى مباحث الماهيةع وشرح القسم 


۲0۸ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۲ | حرف الألف 





العلوم. وحاشية على أول شرح المفتاح للسيدء وشرح العوامل فى النحوء وشرح ديباجة 
الهداية أاء وشرح ديباجة الطوالع» ومختصر فى علم النحو. وصورة الخلاص فى سورة 
الإخللاص > والرسالة الجامعة معة للعلوم النافعة ومسالك الخلاص فى مهالك الخواص: وأجل 
امرامب فى معرفة وجوب الواجبء ونزهة الإلحاظ فى عدم وضع الألفاظ للألفاظ 

والتعريف والأعلام فی حل مشكلات ال حد التام والقواعد ا حملیات فى تحقیق الکلیات : 
وقح الأمر المغلق فی بحث المجهول المطلق . وكان بحرا من المعارف والعلوم. ترما س 
امضائل سنامھا, وخا ريا لاير 0" ؛ وكان فی جميع مباحثه على 
النصفة والسدادء عاريا عن المكابرة والعنا 

4~ ام اميه المشهور ب عرب چلپیٴء قرأ على موسى چلیی ابن 
اف فضل زادهء وارتمل إلى القاهرة. وقرأ على علماءها الصحاح الستة لستة» واشتہرت فضائله 
ساٹ > وقرأ هناك علوم الهندسة والهيئة والتفسير والفقه والأاصول: ثم أتى بلاد الروم وی 
له الوزير قاسم باشا مدرسة بقرب مدرسة أبى أيوب». وصار مدرسا بها مدة عمره إلى أن مات 
سنة ۹۰ء وكان عالما صالحا عابدا زاهدا كريماء انتفع به كثير من الناس. کذا فى 

٩‏ 2 - شمس الدين أحمد : كان مدرسا بقسطنطينية وتوفى فى حدود سنة ۹۰ء کان 
عالما فاضلا سليم الطبع » استفاد منه كثير من الطلبةء كذا فى الشقائق” . 

۰ - شمس الدين احمد الكرميانى» أخذ عن خير الدين معلم سليمان خان وغيره. 
سی سو سد وس فی ہمت شاسد س سر سو سے 
بالعلم و الدرس + کذافی۔ الشقائق : 

6 - شمس الدين أحمد البروسرى. قرأ على على ا جمالی المفتى. وصار نات سا 
رر رو حر سی شر زیت 
له تاعلات که كثيرة على الكتب» هذا الشقائق 

7- شمس الدين أحمد. قرأ و علماء غضرةء وضار مدرسا بقسطنطدة وادرزقف 
نم قاضيا بدمشق ثم عين له بطريق التقاعد ثمانون درهمًا کل یومء ومات سنة ٦٥٦۹ء‏ كذا فى 
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7 - أحمد بن محمد بن عبد الله الحلبى جمال الدين أبو العباس شيخ الذھبی؛ قال 
الذهبى فى ترجمته فى الطبقة العشرين من تذكرة الحفاظ : ولد سنة 777 بحلب» وسمع 
خلقا كثيرا بحلب ودمشق والحرمين ومصر وماردين وحران والإسكندرية وحمص وجمع 
أربعى البلدان» وكتب شیٹا كثيراء وخرج لجماعة كثيرة . 

وكان ثقة خیر حافظًا سهل العبارة مليح الانتخاب؛ وقد تفقه لأبى حنيفة» وتلا 
بالسبع » قل من رأيت مثله ما اشتغل بغير الحديث إلى أن مات » وشيوخه يبلغون سبعمائة 
وأكثرت وعنهء وانتفعت بأجزاءه» توفی فى السادس والعشرين من ربيع الأول سنة ٣۹٦‏ . 

-٤‏ أحمد بن قلمشاه أبو العباس القونوى الحنفى» قاضى القضاة بمدينة قونية من بلاد 
الروم أكثر من ثلاثين سنة» كان عالما بالتفسیر والفقه والنحو والأصلين» ودرس بالقونية 
وغيرهاء ذكره القرشى فى طبقات الحنفية» ولم يؤرخ وفاته» كذا فى طبقات المفسرين” 
للشمس محمد بن على بن أحمد الداودى المالكى . 

6- أحمد بن محمد بن المظفر بن المختار أبو العباس الفقيه الرازى الحنفى الصوفى 
المفسرء قال القرشى: قدم دمشق» وكان يفسر القرآن على المنبر بجامعهاء ثم رحل منہا 
متوجها إلى بلاد الروم» وتولى بها القضاء والتدریس؛ وسمع الحديث الكثير من عبد المنعم 
وغیره» كذافى طبقات الداودی » توفى سنة ١7"ه.‏ ) 

57- أحمد بن ناصر بن طاهر برهان الدين أبو المعالى الشريف الحسنى الحنفى » ذكره 
البرزالى» وقال: كان إمامًا علامة زاهدا عابدا مفتياء وعنده انقطاع وزهد وعبادة ومعرفة 
بالتفسير والفقه والأصول». صنف تفسیرا فى سبعة مجلدات : وكتابا فى أصول الدین ء توفى 
فی شوال بدمشق سنة ۱1۳۹ء ودفن بمقابر الصوفية» كذا فى طبقات الداودى . 

۷- أحمد بن عبد السلام بن محمود أبو المكارم الغزنوى الحنفى الفقيه الواعظ . قال 
القرشی : ذكره العماد أبو عبد الله محمد بن محمد الكاتب فى الخريدة» وقال: كان فى فحول 
العلماء» تاعدتة:ناضميان سا نيه وارنعين وعغمسمالت وكان غالا بال + وسات ب 
۲ء كذافى طبقات الداودى . 

۸- آدم الرومی الأنطالى الحنفى الشهير ب" ملآخداوندكار » أحد خلفاء طريقة 
العارف جلال الدين الرومى». وكان شيخ زاويتهم المعروفة ب مدينة الغلطة . ولیہا 
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سنة١١۱۰ء‏ وكان له الخطوة التامة عند أركان الدولة العثمانية» وهو من بيت كبير بأنطالية 
على وزن أنطاكية؛ بلدة كبيرة بأراضى قرمان على ساحل البحر الرومى» وكان ملازما على 
العبادة والوعظ» وكان يحل المثنوى حلا جيدا» وسافر فى آخر عمره إلى القاهرة من طريق 
البحر بنية الج فى جمادى الأخرى سنة ١٦۱۰ء‏ فمرض بمصرء ومات بها فى رمضان 
سنة ١٠١77‏ كذافى لخلاصة الأثر” . 





5- إبراهيم بن آ, بق الع ن بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد السلام ؛ بن أحمد البترونى 
الأصل الخلبى المولد ا حنفى ۰ اشتغل فی عنفوان عمر وتولى مناصب عديدة» نم ترك 
وعكف على دفاتر وتشييد مفاخره» وكان حسن المحاضرة شاعرا مطبوعاء وکانت وفاته 
فى سلة 07 ٠‏ عن د نحو أربع وسبعين سنةء ودفن بجانب والدہ بالصا حہة . 

والبترونى -بفتح الباء الموحدة وسكون التاء المخناة الفوقية» ثم راء مهملة ثم واو ثم 
نون- نسبة إلى البترون بليدة بالقرب من طرابلس الشام: وأول من دخل حلب من بيت 
الو هؤلاء عبد الرحمن جد إبراهيم هذا دخلها فى سنة ۹٦٤٢‏ وتوطنہاء كذا فى 
الخلاصة . 

»~~ إبراھیم ب بن إسماعيل الرملى الفقيه الحنفى المعروف ب التشبيلى' » كان أحد 
الفقهاء الأحان عالما بالفرائض حق العلم له مشاركة جيدة فى فنون الأدب وغيرهاء ولد 
بالرملة ونشأ بہاء ورحل إلى القاهرةء وأخذ بها عن رئيس الحنفية فى وقته أحمد بن أمين 
الدين بن عمد العال وعیره» ورجح ای بلد وأقام یدرس ويميدك 1 أن مات بالرملة 
سنة۹٤ ٠٠١‏ ومن أخذ عنه خير الدين الرملى» أستاذ مؤلف الدر المختار . والسيد محمد 
الأشعرى. > مفتی الشافعية بالقدس وغيرهماء كذافى الخلاصة . 

٦‏ إبراهيم بن تيمور خان بن حمزة بن محمد الرومى الحنفى نزيل القاهرة المعروف 
ب القزاز . شيخ الطائفة المعروفة بالبيرامية› كان صاحب شان عال. وكلمات فى التصوف. 
وألف رسائل فى علوم إلقوم؛ منہا محرقة القلوب فى الشوق لعلام الغيوب وغيرهاء وأصله 
من بوسنه» ونشأ متعبدا متڑھدا ٹم طاف البلادء ولقى الأولياء الكبارء وعد اج 
وصارله فى كل بلد اسم يعرف به؛ فاسمه فى ديار الروم على» وفى مكة حسن» وفى المدينة 
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وأخذ الطريقة البيرامية الكيلانية عن الشيخ محمد الرومى عن السيد جعفر عن أمير 
سكين عن السلطان بيرام» وأقام با حرمین مدةء ثم استقر بجصر . 

وكان له أحوال عجيبة ووقائع غريبة» وكان يقول: رأيت النبى ية وعلى المرتضى بین 
يديه» وهو يقول: يا على أكتب السلامة والصحة فى العزلة» وكرر ذلك» فمن ثم حبب إليه 
ذلكء وكان يخبر أنه ولد له ولدء فلما أذن المؤذن بالعشاء نطق بالشهادتين وهو فى المهد. 
وكانت وفاته فى سنة ٠١75‏ . 

هكذا ذكره عبد الرؤف المناوى فى الكواكب الدرية فى تراجم السادة الصوفیة؛ 
والقرافة -بفتح القاف والراء المهملة المخففة وبعد الألف فاء- قرافتان الکبری منبما ظاہر''' 
مصر والصغرى ظاهر القاهرة وبا قبر الإمام الشافعی؛ كذا فى الخلاصة . 

۲- إبراهيم بن حسام الدين الكرميانى الحنفى المتخلص ب سيد شریفی ٴ ء ذكره ابن 
نوعى فى ذيل الشقائق النعمانية فى علماء الدولة العثمانية ٠‏ ووصفه بالتركية فوق 
الوصف» وكان مشهورا بفنون شتى» معدودا من أفراد العلماء» وقال ابن نوعی؛ وقد ولد 
فى سنة ۹۸۰ء وأخذ عن والده» ثم قدم إلى قسطنطينية» فاتصل بخدمة المولى سعد الدين 
ابن حسن جان معلم السلطانء ودرس بمدارس الروم إلى أن وصل بمدرسة محمد باشا 
المعروف ب الفتحية . 

وتوفى وهو مدرس بها فى ذى القعدة سنة ۱۰۱٦١‏ بعلة الاستسقاءء ودفن بحوطة 
مسجد شريفه خاتون داخل سور قسطنطينية» ومن تاليفه تكملة تغيير المفتاح الذى ألفه ابن 
الكمال» ونظم الفقه الأكبر والشافية وشرحهماء كذا فى ' الخلاصة” . 

۳- إبراهيم بن حسن الأحسائى الحنفى. كان من أكابر العلماء المتحلين بالقناعة 
التخلین بالطاعة فقيها نحويا متفننا فى علوم كثيرة» قرأ ببلادہ على شيوخ كثيرة» وبمكة عن 
مفتيها عبد الرحمن بن عيسى المرشدى» وأخذ الطريق عن تاج الدين الهندى حين قدم 
الأحساء . 

وله مؤلفات كثيرة: منها: شرح نظم الأجرومية للعمريطى ورسالة مسماة ب دفع 
الاسى فى أذكار الصبح والمساء” وشرحهاء وكانت وفاته فى سابع شوال سنة ٠١44‏ بمدينة 


)١(‏ صوابه : ظاهر القاهرة» وقوله : بعد القاهرة صوابه مصرء كما نص ابن خلكان . (منه سلمه) 


۲۲۲ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۲٥‏ حرف الألف 
0 ا يي 
الأحساء . 

وهو فى الأصل جمع حسى» وهو الماء ترشفه الأرض من الرمل» فإذا صار إلى صلابة 
أمسكته فتحفر عنه العرب وتستخرجه» وهو علم لستة مواضع من بلاد العرب''': الأول : 
إحساء بنى سعد بحذاء هجر وهى دار القرامطة بالبحرين» ونسبته إلى الإحساء هذه وقیل : 
إحساء بنی سعد غير إحساء القرامطة . 

الغائی: إحساء حرشاف بالبيضاء من بلاد جذيمة على سيف البحرين ؛ الثالت الأحساء 
ماءة لجديلة طى» الرابع أحساء بنى وهب بنى القرعاء وواقصة تسعة آبار كبار على طريق 
الحاج . 

الخامس : الأحساء ماء لغنى» السادس : ماء باليمامة بالقرب من برقة الروحان» كذا 

فی الخلاصة . 

£ ¥ إبراهيم بن رمضان الدمشقى المعروف ب السقاء الحنفى e‏ أمره 
یسقی الماء داخل قلعة دمشق شق» ثم رحل إلى الروم» وقرأالقرآن وجوده» واشتغل بالعلوم على 
يوسف بن أبى الفتح › ولزمه حتى صار له ملكة فی القراءات والوعظ › وحفظ فروعا كثيرة. 
وأعطى إمامة مسجد أبى أيوب» وأقام بالروم أربعين سنة» ثم ترك الإمامةء وأخذ خذ المدرسة 
ا حوزیة بدمشق » وانقطع عمره بدمشق شق إلى أن مات سنة ٠۷۹‏ ۰ء وکان أضر فى عينيه ويديه 
فى آخر عمره» وكان دائم الإفادة» والنصیحة كذا فى الخلاصة ٠‏ قال صاحب 
الخلاصة” : وقرأ عليه جماعة من آهل دمشق؛ اس درب تر تن 
حصة من القرآن . 

کس رر او o‏ 
-- أحد ٦‏ الغا > كان لمحاسن رس وبدائع 5 ولطائف النظم کالروح للحیا 
والینبوع للماءء نشأ فى نعمة أبيه مشمولا بعنايته» وهو أصغر أولاده الثلاثة» وهم عماد 
الدین وشهاب الدين وإبراهيم . 

واشتغل فى ابتداء أمره على والده وعلى الحسن بن محمد البورينى فى أنواع العلومء 
)١(‏ ذكر مو اضع سنا ب الأحساء” . 

۲۳ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ٦‏ حرف الألف 
وأخذ الحديث عن الشهب الثلاثة» أحمد العيثاوى الشافعى» وأحمد الوفائی الحنبلى. 
وأحمد المقرئ المالكى» ودرس؛ وحج مرتين» وسافر إلى الروم عقيب موت والدہ وكانت 
ولادته فى سنة ١۱۰۱ء‏ وللتقه الفالج فى آخر عمره» فمات نهار السبت عشرى ربيع الثانى 
سنة ۱۱۷۸ء كذافى الخلاصة . 

وا بن ایس سض ات ای دروف اوی اا 
الشاعر الجيد» اشتغل بالنظم من عنفوان أمره» وتلاعبت به الأقدار يمنة ويسرة» وصبر على 
محنة ومشقة» وسافر آخرا إلى الروم» وجرى له مع أدباءها محاورات مقبولة» وبعد ما رجع 
لی دمشق استبد بكتابة الأسئلة للتعلقة بالفتوى للمفتى الحتفى » ومهر فيها حتى بلغ رتية لم 
يصل إلیہا أحد من أبناء العصرء وكان حريصا على - جمع الكتب. وكانت وفاته ليلة الأربعاء 
حادى عشرى ربيع الأول سنة ۱۰۹۵ بدمشق» وقد جاوز الستين» ودفن بمقبرة الشيخ 
اسن 

/الا- إبراهيم بن عيسى بن إبراهيم بن محمد الفقيه الحنفى المكى المشهور ب أبى 
سلمة » كان إماما فقیہًا مطلعا على فروع المذهب» متحريًا فى الفتوى» دينًا مولده ومنشأه 
بمكة. وأخذ عن العلامة إبراهيم الدهان» وبه تخرج وحضر قبله دروس السيد عمر ابن عبد 
الرحيم البصرى وعبد الرحمن المرشدى والفرائض والحساب عن السيد صادق» والحخديث 
سے ثرت ود سر بس ور ہے 
عشر رمضان سنة ۷٦‏ ۰ء ودفن بالمعلاة» کذافی الخلاصة . 

۸ إبراهيم بن محمد بن محیی الدين بن علاء الدين بن محمد بن أحمد بن على ابن 
سراج الدين بن صفى الدين بن عمر الدمشقی ا حنفی المعروف ب ابن الطباخ ٠‏ أصل والده 
من بلدة الخليل » و ولد هو بدمشق EE‏ نا اہ له طقاس اعت سس 
أبن معلول. ولازم منه. وولى عنده بعض النیابات . 

وسافر إلى قسطنطينية. ثم عاد إلى دمشق فى حدود سنة ۶ء ودرس بالسليمية 
بصا حیة دمشق مشقء وكان ملازما على العبادة بالجامع الأموى مدة طویلةء شديد التعصب فى 
الملذدمت؛ دائم المخاصمة مع العلماء ۱ 

واتفق أنه سمع النجم الغزی؛ وهو يلى تفسير والده البدر المنظوم» فأنكر عليه 


۲٤ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷ ) حرف الباء 
ونادى بأعلى صوته: يا معشر ا اسلمین! متی سمعتم أن کلام الله ینظم من بحر الرجز» وکیف 
ينزه الله نبيه من الشعرء ويأتى رجل من أمته يدخل كلامه فى الشعرء فتصدى لمعارضته 
القاضى محب الدين الدمشقی؛ وألف : السهم المعترض فى قلب المعترض»ء ولا وصلت إليه 
الرسالة شرع فى رسالة فى رد وفيا كثير من هذيان الكلام» ثم ألّف المحب رسالة ثانية 

مسماة ب" الرد على من فجر ونبح البدر بالقامه الحجر . 

وكانت وفاته يوم الثلاثاء ثانى شعبان سنة ١٠۱۰ء‏ ودفن فى مقابر الصوفية» كذا فی 
الخلاصة . 





حرق الباء 

۹- ابو بكر بن سرف الدين أبى الروح عيسى بن الرصاص الحنفى» ب:سر نيابة الحكم 
بالقدس سنة ۸۰۲ء ثم ولى استقلالاء وولى قضاء غزة» وكان مشكور السيرة فى القضاء. 
عفيمًا ديئاء سمع کڈیر ا توفى بدمشق سنة ۸۳۲ عن نحو سبعين سنة؛ كذا فى الإنس 
الحليل . 

۰ الحاج بها الطوسىء كان عالما بالعلوم العربية والشرعية» انتفع به كثير من الطلبة 
فى بلاد الروم» ونڈ۔اعت تصانيفه بين الطلبة» منہا إعراب الكافية وإعراب المصباح» وشرح 
قواعد الإعراب و شرح العوامل. كلها فى النحوء كذا فى الشقائق النعمانية . 

۱۔ بير أ«صمد چلپی الرومی؛ قرأ على قاضى زاده» وصار مدرسا بقسطنطينية 
وأدرنة» ومات. وهو مدرّس بإحدی المدارس الثمان سنة ۹۳۲ء وكان صالحا متعبداء صارقا 
جميع أوقاته فى العلم والعبادة» وكانت له مشاركة فى جميع العلوم» وله تعليقات على 
الكتب» كذا فى ” الشقائق . 

۲- بير احمد بن نور الدين حمزة المشهور ب ابن ليس چلپی ء كان مدرسا بأسكوب 
ثم بقسط: طينية» ثم صار قاضیا بأسكوب» ثم مدرسا بأدرنة» e‏ وشات 
سنة ٢٥۶۱ء‏ وكان عالمًا ماهر فى الفقه إلا أنه لم يشتغل بالتالیف؛ كذا فى الشقائق 

“87- باشا چاپی الیکانی: وق ید سر وسار بد ا 
ومات سنة ۹۳۹-۹۳۸ء وكان سخيا حليما مشتغلا بالعلم» ےب بس 
الممتاح للسيد» وكان مختل المزاج» ولهذا قلّت تصانيفه » كذا فى الشقائق 


۲۵ 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۸ حرف التاء 

4- باشا چلپی بن ا مولی زيرك» كان مدرسا بأسكوب وبروساء وتوفى وهو مدرس 
فى أوائل سلطنة سليم خانء وكان صاحب شهرة بين الملدرسين؛ كذا فى ' الشقائق” . 

-٥‏ بخشى خليفة الأماسى» ولد بقرية أماسیةء وارتحل إلى بلاد العرب» وقرأ على 
علماءھاء واختار طريق التصوف» وكانت له يد طولى فى القسير» وله رسالة جمع فیہا 
رؤيته للنبى يِل وصحبته معه» وتوفى فى جوار سنة ۹۳۰ء كذا فى الشقائق . 

٦۔‏ محيى الدين پیر محمد بن على الفنارى» ارتحل إلى بلاد العجم؛ وقرأ فى 
سمرقند وبخاراء ثم أتى الرومء وأعطاه سليم خان مدرسة بقسطنفينية» ثم بأدرنة» ثم عين 
له كل يوم ستون درهما بطريق التقاعد» ومات سنة ۰٩5٩-۹٩٤‏ وكان عالمًا صالحا مح 
لنخير والصلاحء كذا فى الشقائق . 

۷- ابو بكر بن محمود بن يوسف بن على الكرانى الهندى الحنض» يعرف ب" الفخر'. 
سمع على الزين الطبرى وعبد الوهاب بن محمد الواسطى وغيرهماء وكان حفظ المختار فى 
الفقەء وناب بمكة عن أبى الفتح بن يوسف الحنفى الإمامة بالمقام ا حنفی توفى فى آخر ذى 
القعدة سنة ۷۹۱ بمكة» ودفن بالمعلاةء وتوفى ولده محمد بن أبى بكر يبمصرسنة ۷۹۰ء وفيها 
توفى ولده أيضا عبد الرحمن بن أبى بكر فى آخر السنة» كذافى العقد الثمن” . 

۸ ابو بكر بن عثمان بن خليل بن محمود الحورانى تقى الدين الحنفى» ولد بعد 
سنة۰٤۷ء‏ وسمع من الميدومى وغيره» ومات فى أواخر سنة ۸۰١‏ ببيت ال ملس ء كذا ذكره 
الحافظ ابن حجر فى معجمه » وقال: لقيته وقرأت عليه المسلسل بالأولية وجزء البطاقة . 

۹- ابو بكر بن عثمان بن محمد الجيتى الحنفی تقى الدين» ولد فى حدودسنة ٦٢٦۷ء‏ 
واشتغل بالفقه» ومهر فى العربية. وقدم القاهرة» وولى قضاء العسكر. مت فى الطاعون 
سنة ۸۱۹ء كذا ذكره أبن حجر . 


حرف التاء 
فى مصر. له مؤلفات عديدة ومصنفات شهيرة؛ ولا سقط فى الكعبة الجدارالشامى بوجهيه. 
را حبذ معه بين الجدار الشرقى إلى حد الباب الشامى ٠.‏ وسقط من الجدار الربی من الوجهين 


٦ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۹ حرف ال حاء 
نحو السدس» وكان ذلك بعد عصر الخميس لعشرين من شعبان سنة ۱۰۳۹ء جمع شریف 
مكة الشريف مسعود علماء البلد الحرام» وسألهم عن حكم عمارة الساقط» ولمن هى ومن أى 
مال تكون» فوقع الجواب منہم بأنها تكون فرض كفاية على سائر المسلمين» ثم ورد السؤال 
من الديار المكية إلى الديار المصرية عن ذلك» فألّف تاج العارفين رسالة سماها الزلف والقرابة 
فى تعمير ما سقط من الكعبة» وكانت وفاته فی حدود سنة ١٤۱۰ء‏ كذافى خلاصة الأثر . 

۱- القاضى تقس الدين التميمى الغزى الحنفى صاحب الطبقات العالم الماضل 
الأديب» أخذ عن علماء كثيرين» ودخل الرومء وألف وأحسن تأليفه طبقات الحنفية جمع 
فیہا جملة من علماء الروم ورؤساءهاء وأثنى عليه الخفاجى فى ريحانته کثیراء توفی بمصر 
يوم السبت خامس جمادى الآخر سنة ۱۰۱۰ء وهو فى سنة الکھولةء كذا فى خلاصة 
الا 





حرف الحاء المهملة 

۲- حبيب بن يوسف بن عبد الرحمن الزين الرومى ال حنفی » قرأ القراءات على 
الشمس الغمارى بقراءته على أبى حيان» وروی عن الشمس العسقلانى وغيره» واستقر فى 
مشيخة القراء بالشيخونية» وهى مدرسة من مدارس مصرء وبالمؤيدية» وانتفع به خلى: 
وأخذ عنه التقى أبو بكر الحصنى سنة اثنين وأربعين وثمانمائة» وروی عنه بالإجازة بن أسد 
والتقی بن فهد وآخرون؛ كذافى الضوء . 

۳- الحسن بن أبى بكر بن أحمد بدر الدين بن شرف الدين بن شهاب الدين القدسى 
ثم القاهرى الحنفى المعروف ب ابن بقيرة' بضم الباء» ولد سنة تمان وستين وسبعمائة 
بالمقدس »> وأخذ فيه عن عمه الشهاب أحمد وخير الدين وغيرهماء وذکر ابن حجر فى أنباء 
الغمر ‏ : أنه اشتغل قديما بالقدس» ثم بالقاهرة ودمشق . 

وكان فاضلا فى العربية » وناب فى القضاء بمصر عن التفهنى» ثم استقر فى مشيخه 
الشيخونية لما أعيد التفهنى إلى القضاء فى سنة ثلاث وثلاثين وثمانمائةء وتوفى سنة ست 
وثلاثين وثمانمائة ثالث ربيع الآخرء ودفن فى جامع شيخون» كذا فى الضوء . 

٤‏ - الحسن بدر الدين أبو محمد بن أبى بكر بن محمد بن عثمان بن أحمد بن عمر ابن 
سلامة الماردينى ثم الحلبى الحنفى المعروف ب ابن سلامة » ولد سنة سبعين وسبعمائة 


۲۷ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۳ے تا سه 
باردین؛ وانتقل إلى حلب» وحج وجاورء فسمع هناك على بن صدیق وعلى الجمال ابن 
ظهيرة» وحفظ الكنز والمنار وعمدة النسفى» وسمع منه الفضلاء» ومات بحلب بعد سنة 
خمسين وثمانمائة» كذافى الضوء . 

-٥‏ الحسن بن حسين بن أحمد بن أحمد بن محمد بن على بن عبد الله بن على ابن 
الطولونى ا حنفی؛ ولد سنة ست وثلاثين وثمانمائة بالقناهرة» ولازم الأمين الأقصرائى والزين 
قاسم ا حنفی؛ وأخذ عن شمس الدين السخاوى صاحب الضوء اللامع ٠‏ وشرح مقدمة 
أبى الليث والآجرومية» وحج سنة ثمان وتسعين» وكان على خير وهيئة حسنة» كذا ذكره 
السخاوى فى الضوء اللامع فى أعيان القرن التاسع . 

-٦‏ الحسن بن خاص بك» أبو محمد بدر الدين الحنفى» كان مفدّنًا فى الفقهء 





وأصوله والعربية» تصدی للإفتاء والتدریس مدة. وانتفع به الطلبة مع وجاهته عند الأمراءء 
قال المقريزى بعد ثناءه عليه : إنه أحد أعيان ا حنفیةء وسمعنا بقراءته بمكة ثلاث وثمانين 
وسبعمائة الصحيحين . ومات سنة ثلاث عشرة وثماغائة. وعمره دحو ستين سنه» كذا فى 
الو : 
الحنفى وغيره» وحج وجاور وداوم العبادة» مات فى ربيع الأول سنة ثمانين وثمانمائةء كذا 
ذكره السخاوی؛ وقال: كان يقصدنى كثيرا للمراجعة فى شىء كان يجمعه فی السيرة 
الوية . 

- الحسن بن على بن أحمد بن محمد فتح الدين أبو الفتح القاهرى الطولونى 
الحنفى . أحد نواب ا حنفیة ویعرف ب ابن السراجى" نسبة لحد له أعلى . 

قال السخاوی : هو ممن اشتغل وتميز وكتب» وأو قفي مان اص تا مو حا ولازم 
حلال الین بن الاسوظی لكونه من خطته جوار جامع ات طولون: وکتب عنه من 
مجمو عاته اا وقرأهاء دوهع می المسلسل بشرطه؛ وحديث رڑھیں واستجازنی 
ومدحنى» وعندہ أدب وفضيلة . 

۹- الحسن أبو عبد الله بدر الدين بن علاء الدين على بن شمس الدين محمد ابن 
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سنة ثلاث وثماغائة» وأخذ الفقه عن حماة عن قاضیہا ناصر الدين محمد بن عثمان: وسمع 
سو بد یہ ہو بن الأشقر» وحج وقدم القاهرة» فحضر دروس الشمس ابن 
اللو یو قاو ادا“ > ثم رجع إلى بلده» ثم قدم وابن الهمام إذ ذاك شيخ شيخ الأشرفیة 
فلازمه وقرأ عليه نصف التحقيق شرح المنتخب الحسامى» و سے بے 
اضر الدين او ولام ى00 وكان صالحا تام 
العقل محبا فی المذاكرة بمسائل العلم» كذا فى ' الضوءٴ 

e es‏ اداع البدن اللي واف نيه 
إمام مدرسته» واستقر بعده فى تدريس ا حنفیة بجامع الظاهر. وتكسب بالشهادة» وصاهره 
الشمس بن خليل على ابنته» مات قرب ستين وثماتمائة» كذافى الضوء . 

۱ - الحسن بن البدر الهندى ثم الدمشقى الحنفى» نزيل حماة عالم علامة بحر 
محقق مدقق ذو فنون عديدة» وأقوال سديدة» متمكن من العقليات» لازم السيد الجرجانى 
ثلاثين سنةء وانتفع به الطلبة فى النحو والصرف والأصلینء مات سنة ثلاث وثلاثين 
وتمانمائة بالمدرسة المعزية بحماة عن نحو سبعين سنة» كذافى الضوء” 

1ه الخو اس یی مدن اص البدو انو عل ا لی الف لد 
سنة اثنتين وأربعين وسبعمائة بمكة. وسمع بها من العز بن جماعة» ودخل ديار مصر والشام 
واليمن غير مرة للاسترزاق: وسمع بالقاهرة من ابن خليل وابن ملقن» وقرأ على الزين 
العراقى» وسمع بإسكندرية من البہاء بن الدمامينى » مات فى صفر سنة أربع وعشرين وثمان 
مائة بقرب عدن» ذكره التقى بن فهد فى معجمه ٠‏ ومن قبله الفاسى» كذا فى الضوء . 

۳- الحسین بن أبى بكر بن حسن الحسينى القاهرى الحنفى» ملقّب ب الشاطرء 
أحد فضلاء الحنفية» ولى نقابة الأشراف وغيره» مات سنة خمس وثمانين وثمانغائةء كذا فى 
ا 

١٤‏ الحسین بن بي رحاجى أبو بكر التركستانى الأصل الشيرازى الرومیء نزيل القبة 
الدوادارية بالقاهرة» الحنفى» ولد بشيراز» تاس ات وخدم سلطانها أبا سعيد بن شاه رخ ء 
وصار عنده من المقبولين» وقام بالروم نحو تمان سنةء ثم رحل إلى حلب ثم القاهرة. 
وصار مكرما عند الأمراء لما اشتمل عليه من حسن الصوت والمهارة بعلم الموسيقى» كذا فى 
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الضوء . 

٥‏ - الحسين بن زيادة بن محمد البدر الفيومى ا حنفیء نزيل خانقاه شیخوء ولد سنة 
تمان وستين وسبعمائة تقريبا بالفيوم » وانتقل به أبوه إلى القاهرة» فقرأ القرآن واشتغل فى 
النحو على الغمارى» وحج سنة اثنتین وأربعين وثمامائة» وطوف فی بلاد الشامء كذا فی 
الضوء” . 

8ن و على يو عتااشی منت الى قاری التي ال اروف 
ب ابن فيشا » ولد سنة ۸۳۰ تقريبا با حسینیةء وحفظ القرآن وعمدة النسفى والمختار والمنار 
وألفية النحو والحديث وغيره. 

وأخذ عن القاضى سعد الدين الفقه وأصولهء ولازم قبله العز بن عبد السلام البغدادى 
فى الختار وشرحه» والأمين الأقصرائى» قرأ عليه شرح المنار للكاكى» والتلويح و الھدایةٴ 
والتقى الحصنى فى الأصلينء والمعانى والبيان» وحضر دروس الکافیاجی؛ وأخذ عن 
اق وا وم مر ا وپ رر ی 0 
خمس وتسعين وثمان مائة كذافى الضوء” 

۷- حيدر بن أحمد بن إبراھیم eT‏ الحنفى نزيل 
القاهرة» ولد بشيراز فى حدود سنة ۷۸۰ ورحل إلى البلاد» وممن اجتمع به التفتازانى 
والسيد ا حرجانی؛ وكان مشکلا حستا منور الشبيه ضخما حلو اللفظ والمحاضرة» حافظ كثير 

من الشعرء فصیحا بالتركية والعجمية» وانتبت إليه الرياسة فى فنی الموسيقى والألحان» 
وصنف فیہما مع الديانة وكثرة العبادة» توفى سنة 5 80 فى القاهرة» كذا فى الضوء” 

- أبو طالب الحسين بن محمد بن على بن الحسن الزينبى نقيب النقباء ببغداد. 
كان من أكابر الحنفية» توفى فى صفر سنة 0١7‏ ببغداد» وروی الحديث الكثير» كذا فى 
الکامل ٴء وأخوه طراد بن محمد الزينبى كان عالى الأسناد فى الحديث» توفى سنة ٤۹٦٥ء‏ 
كذافى الكامل . 

۹- حسن باشا بن علاء الدين الأسود على بن عمر الرومى» قرأ على والده أولا 
ثم قرأ على المولى جمال الدين محمد الأقسرائى» واجتمع عنده مع المولى شمس الدين 
الفنارى» وشرح المراح فى الصرف وشرح المصباح فى النحوء وسماه الافتتاح» كذا فى 
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الشقائق التعهاتة . 

قلت: : وقد ذکرت ترجمة والدہ وهو شارح الوقایف والمغنى فی مقدمة شرح الوقایف 
قافن فوائد البہیة فى تراجم الحنفية . 

۰- حمزةنور الدين الرومی أخذ عن المولى خواجه زاده وغیرہ ثم صار مدرسا 
جدرسة السلطان مراد خان ببروساء ومات فى سنة ۹۱۳-۹۱۲ فى بروسا فی الزاوية التى 
بناها هناك» كذا فى الشقائق . 

-١5‏ حمزة نور الدين الشهير ب د اوج باش + كان مدرسا قط طح ادرت 
وأماسية» ثم عين له بطريق التقاعد كل يوم سبعون درهماء ومات بعد سنة .45٠‏ كان عالما 
فاضلا محبا لجمع المال» كذا فى ' الشقائق ˆ 

۲١‏ - حسام الدين حسن وفى نسخة حسين الشھیر ب ب ابن الطباخ الرومی: + قرا غل 
علماء عصره. يجار مارسا بارا پراي رس 3 ثم ادرت تم 

-١١7‏ حيدر الرومى الشهير ب حیدر الأسوو” 4 بيه ثم بادرنق لم 
قاضیا بحلب» ثم عزل فی زمن سليمان خان ہے سی ہت ولازم بيتهء 
وكان مشتبراً بالفضل والحاہء كذا فى ' الشقائق 

11 فور ای نف ا بت قرأ على مكفيك التوجوق وشری 
وار حل إل ممصن وأخذ من علماءها التفسیر وا حدیث: ثم أ تی الروم ونصبوه مولا تار قات 
عمازة السلطان محمد خان وتوفى ببروسا فى أواخر سلطنة سليم خان» كانت له يد طولى 
فى النثر والنظم» کذافی الشقائق 

٤‏ حسام الدين حسين » كان من ولایة قسطمونى» وفاق أقرانه» واشتبر فضائله. 
وضان رت ببلدة كوتاهية» ومات سنة 4۳۳-۹۳٤‏ . كان عالمًا فاضلا محققًا مدرسا مفِداء 
كاف الشقاتق : 

١‏ امیر حسن الرومى » کان مدرسا بأدرنة» ثم بقسطنطینیةء ومات بأدرنة فى عهد 
الرونی> کذافی التقائة 
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۷- حسام الدين حسين چلبی أخو حسن چلپی القراصوى. ترا على خی الات 
معلم السلطان سليمان خان وغیره» وصار مدرسا بمغنيساء وتوفى وهو مدرس بإحدى 
المدارس الثمان سنة ۹۷ء وكان عالمًا ذكياء له مشاركة فى العلوم» كذا فى الشقائق . 

۸- حسن جليى بن السيد على چلپی » كان مدرسا بقسطنطينية » ومات سنة ۱۷٥۹ء‏ 
كان عالمًا ذكيّا صحيح العقيدة» من أهل المروءة والفتوة» كذا فى الشقائق . 

۹- حمسن القرامانی» كان مدرسًا ببروساء ثم قاضیا بطرابلس وغيره» وتوفى 
بقسطنطينية سنة ۹٥٩‏ كان عالمًا عارقًا بالتفسير والحديث» له يد طولى فى الفقه» كذا فى 

- الد خسن بن أحمد الجلال اليمنى صاحب المحاسن الشهيرة والمؤلفات 
المنيرة: منہا: تكملة كشف الكشاف» وشرح على التبذيب» وشرح على الفصول فى 
الأصول للسيد إبراهيم بن الوزيرء وشرح على الكافية» وشرح على منتبى السؤل لابن 
الا جب٤‏ وله مختصر فى الأصول» وشرحه شرحا يدل على فضلهء وله أشعار كثيرة 
مذكورة فى ٴ خلاصة الأثرٴء توفى سنة ۱۰۷۹ با خراف من أعمال صنعاء اليمن . 

-0١‏ الشيخ حسن بن عمار بن على أبو الإخلاص المصرى الشرنبلالی الفقيه الحنفى ؛ 
قال فى أ خلاصة الأثر ‏ : كان من أعيان الفقهاء وفضلاء عصره. أحسن المتأخرين ملكة فى 
الفقه وأعرفهم بنصوصه وقواعده» قرأ فى صباه على الشيخ محمد الحموى والشيخ عبد 
الرحمن ا مسیری؛ وتفقه على عبد الله النحريرى» والعلامة محمد المحبی؛ وسنده عن 
هذين. والشيخ على بن غات المقدسى مشهور . 

اشتغل عليه خلق کثیرء وانتفعوا به» منہم العلامة أحمد العجمى والسيد السند أحمد 
الحموى والشيخ شاهين والعلامة إسماعيل النابلسى الدمشقی؛ واجتمع به والدى المرحوم فى 
منصرفه إلى مصرء وذكره فى رحلته» فقال فى حقه الشيخ العمدة ا حسن الشرنبلالى مصباح 
الأزهر» ولو رآه صاحب السراج الوهاج لاقتبس من نوره» أو صاحب الظهيرية لاختفی عند 
ظهوره» صاحب التحريرات الفائقة والکتب النفيسة. واجلهاعتانية غل الذون والغرن. 
للا خسروء واشتبرت فى حياته وانتفع به الناس ء وهی أكبر دليل على ملكته وتبحره. 
وشرح منظومة ابن وهبان فى مجلدین؛ وله رسائل . 
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وكانت وفاته يوم الجمعة بعد العصر حادى عشر رمضان سنة ۱۰۱۹ عن نحو خمس 
وسبعين سنة» والشرنبلالى بضم الشين مع الراء وسکون النون وضم الباءء نسبة لشبرابلولة 
على غير قياس » والأصل شبرابلولى » وهى بلدة تجاه منوف العليا بإقليم المنوفية بسواد مصرء 
جاء به والده إلى مصر» وسنه یقرب من ست سنين» فحفظ القرآن -۔انتہی- . 

قلت : ومن مؤلفات الشرنبلالى متن فى الفقه مسمى ب نور الإيضاح ٠‏ صنفه إلى باب 
الاعتكاف. ثم شرحه بشرحين كبير وصغير» وقال هو فى آخره شرحه المختصر المسمى 
ب مراقى الفلاح : كان ابتداء هذا المختصر من الشرح فى أواخر جمادى الأخرى واختتامه 
بأوائل رجب سنة ٠١55‏ وكان ابتداء الشرح الأصلى المسمى ب الإمداد الفتاح ' فی منتصف 
ربيع الأول سنة 2٠١5465‏ وختم جمعه فى المسودة بختام شهر رجب فى العام المذكورء وكان 
الفراغ من تبييضه منتصف ربيع الأول سنة ١١۱۰ء‏ وكان انتہاء تأليف ا متن يوم الجمعة رابع 
عشرين من جمادى الأولى سنة ۱۰۳۲ء ثم إنى أردت إتمام العبادات الخمس بإلحاق الزكاة 
والحج جمعته مختصراء فقلت : كتاب الزكاة الخ . 

ومن رسائله التی طالعتها إسعاد آل عثمان المكرم ببناء بيت الله المحرمء وذكر فیہا ما 
تعمر به الکعبةء ألّفها سنة تسع وثلاثين» وألف ما وصل خبر سقوط بعض جدران الكعبة 
بالسيل العظيم فى عهد السلطان مراد» ومنہا إكرام أولى الألباب بشريف الخطاب» ذکر فيه 
أقسام الوحى والكلام الإلهى وكيفيته» ومنها الزهر النضير على الحوض المستديرء ألّفها فى 
شوال سنة 51 .٠١‏ ومنہا الأحكام الملخصة فى حکم ماء ا حمصة فى بحث نواقض الوضوء. 
ألفها فى ذى القعدة سنة9 2٠١6‏ ومنها العقد الفريد لبيان الراجح من الخلاف فى جواز 
التقليد ٠‏ ومنها منظومة فى ذكر شرائط الصلاة وواجباتها وسننہاء سماها در الکنوزء ومنہا 
شرحهء ومنها المسائل البهية الزاكية على الاثنى عشرية» ألفها سنة ١٦۱۰ء‏ ومنها جداول 
الزلال الجارية لترتيب الفوائت بكل احتمال ألفها سنة ١٠۱۰ء‏ ومنہا النظم المستطاب لحكم 
القراءة فى صلاة الحنازة بأم الكتاب. ألفها سنة ٠١56‏ . 

ومنہا إتحاف الأريب بجواز استنابة ا خطیب ٠‏ ألّفها سنة ١١۱۰ء‏ ومنہا تحفة أعيان الفتى 
بصحة الجمعة فى الفناء ألفها سنة ۷٦۱۰ء‏ ومنہا النفحة القدسية فی حکم قراءة القرآن. 
وكتابته بالفارسية. ومنہا تحفة التحرير وإسعاف الناذر الغنى والفقير بالتخيير على الصحيح 
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والتحرير 

ومنہا بلوغ الأرب لذوى القرب» ومنہا بديعة الهدى ما استيسر من الهدى. الها 
سنة717 2٠١‏ ومنہا تجدد المسرات بالقسم بین الزوجات: ومنها إرشاد الأعلام لرتبة الجدة 
وذوى الأرحام فى تزويج الأیتامء ألفها سنة ١٦۱۰ء‏ ومنہا كشف المعضل فیمن عضل› 
ری سن ا را ہت رم ب 
سنة ٠٦٤‏ ۰ء ومنہا كشف القناع الرفيع عن مسألة التبرع يما ب يستحق الرضيع . 

ومنہا إيقاظ ذوى الدرایة لوصف من كلف السعاية» ومنہا إصابة الغرض الأهم فى 
العتق المبهم» ومنہا أحسن الأقوال فى التخلص عن محظور الفعال» ومنہا إنفاذ الأوامر 
الالهية بنصرة العساكر العثمانية» ألفها سنة ١١۱۰ء‏ ومنہا الدرة اليتيمة فى الغنیمة: ألفها سنة 
EE‏ 

ومنہا قهر الملة الكفرية بالأدلة المحمدية» ألفا سنة ۸٦۱۰ء‏ ومنہا الأثر المحمود لقهر 
ذوى العھود؛ ألفها سنة ۳٦۱۰ء‏ وسعادة الماجد بعمارة المساجدء ومنہا نباية الفريقين فى 
اشتراط الملك لآخر الشرطینء ومنہا تحقيق الأعلام الواقفين على مفاد عبارات الواقفين. 
ومنہا رغبة طالب العلوم إذا غاب عن درسه فى أخذه المعلوم» ومنها حسام الحكام المحقين 
لضن اللعتدية عق أوقاف الممسلمين» القھا بي 8 

ومنها تحقيق السؤدد فى استحقاق سكنى الولدء ومنہا فتح بارى الألطاف بجدول 
مستحقى الأوقاف» ألفها سنة ۱۰۰۹ء ومنہا الابتسام بأحكام الإفحام» ألفا سنة .٠١ 5٠‏ 
وها البلايفة اة ف تقش القسمة وها ن الجر شرّاة اھر الها ةة 195۸0 
ومنہا بسط المقالة فى تأجيل الكفالة» ألفها سنة ١۱۰۲ء‏ ومنہا النعمة المجددة بکفیل الوالدة. 
ألفها سنة ١٥۱۰ء‏ ومنہا الاستفادة من کتاب الشهادة» ألفها سنة ۷٥۱۰ء‏ ومنہا الدر الثمين 
فو , اليمين» ومنہا تنقيح الأحكام فى الإبراء الخاص والعام. ألفها سنة ١١۱۰ء‏ ومنہا إيضاح 
الخفيات لتعارض بينة النفى والإثبات» ألفها سنة ۰٠۱۰ء‏ ومنہا واضح المحجة للعدول عن 
خلل اہ الها نيجه 97+ 1 .. 

سد الا ان n E es‏ ھا فى 2ے 
قول الوكيل» ومنہا ا حکم ال مسند بترجيح بينة ذى اليدء ومنہا تیسیر العلیم بجواب التحكيم . 


۲۷٤ 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۳۷ ) حرف اللحاء 
ومنها الدرة الثمينة فى حمل السفينة» ومنها مفيدة الحسنى لظن الخلو بالسكنى» ومنہا نزهة 
أعيان الحزب فى مسائل الشرب؛ ألفها سنة ١٦۱۰ء‏ ومنہا حفظ الأصغرين عن اعتقاد من 
زعم أن ا حرام لا يتعدى لذمتين» ألفها سنة ١١۱۰ء‏ ومنہا سعادة أهل الإسلام بالمصافحة 
عقب الصلاة والسلام ألفها سنة 54 ٠٠١‏ ومنہا تحفة الأكمل فى جواز لبس الأحمرء ألفها 


NETO 





اتی ألفها سنة ١٥۱۰ء‏ ومنہا إتحاف ذوى الإتقان بحكم الرهان. ومنہا الإقناع فى حکہ 
الفصل والبنان» ألفها سنة ۱۰۱۹ء ومنہا النص المقبول فى بحث القسامة» ومنہا الفوز با مال 
بالوصية بجمیع الال ومنہا نتيجة المفاوضة فى الشرط المعاوضة . وملها نزهة دوى النظر 
لمحاسن الطلاء والٹمر . 

۲ السید حسين الحسينى ا خلخالی: أحد مشاهير المحققين» أخذ عن حبيب الله 
ال ود هر ذا جان الشيرازى ٠‏ وله مؤلفات : منہا: إثبات الواجب: ومنبا: حاڈ ية على 
حاشية العصام على البيضاوى» توفى سنة ١۱۰۱ء‏ كذا فى ' خلاصة الأثر" . 

٦٣‏ الشيخ حسن بن محمد بن محمد بن حسن بن عمر بن عبد الرحمن الصفورى 
الأصل الدمشقى الملقب ب بدر الدين البورينى ‏ الشافعی؛ ذكره كثير من المؤرخين وأرباب 
الأدب. قال فى الخلاصة : ألف تأليفات بديعة: منہا: تحريراته على تفسير البيضاوى. 
وحاشية على المطول وشرح ديوان ابن الفارضء والتاريخ الذى هو أحد مأخذ تاريخى هذا 
وله رحله حلبية» ورحلة طرابلسية» وسبعة مجاميع سماه ب السبع السيارة” . 

وله رسائل كثيرة» كان أبوه أولا منجدا ثم عطاراء ثم انقطع عن الحرفة ولزم ولده. 
وكانت أمه من صفورية» وأبوه من بورين» هاجر به أبوه فى سنة ۹۷۰ إلى صالحية دمشق› 
وشرع بالاشتغال» فقرأ النحو والصرف والحساب على البرهان إبراهيم وعلى الشيخ غاغ 
المقدسى وغيرهماء ولا زال فی الاشغال إلى سنة ۹۷۵۰ء فحصل بدمشق قحط › فار حل مع 
والده إلى بيت المقدس» فاشتغل بها على شيخ الإسلام محمد بن أبى اللطف إلى حدود 
سنة۹۷۹ء ثم عاد إلى دمشق» وأخذ عن جملة منہم البدر الغزىء وقرأ المعقولات على 


Ve 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۳۸ حرف الخاء 
ہس لاا ا س 
حدی ای المداء إسماعيل النابلسى ؛ والعماد الحنفى › وحم قاضیا نال کت الشتافی 
سئة * ۲ ۱١‏ » ولما ورد دمشق الحافظ ! مسين التبريزى فى حدود سنة ۹۸۸ء تعلم منه اللغة 


الفارسية» ولد فى صفوریة سنة ۰۹٦۳‏ وتوفى سنة ٠٠١۴٤‏ . 


حرف الخاء المعجمه 
-١74‏ خضر بن شوماف الزين أبو الحياة القاهرى الحنفى» ولد سنة ۸١‏ بالقاهرة» 
ونشأ بہاء وحفظ القرآن. واشتغل على تنم الفقيه» ولازمه فى العربية والصرف والنحر 
والفقه وغير ذلك» وقرأ على العز بن عبد السلام البغدادیء والسيف وابن الهمام وا حافظ 
ابن حجر» وحح وزار بيت المقدس. واستقر خازن الكتب بالصرغتمشية» ومات فى خامس 
رجب سنة ۸۹۵۰ء کذافی الضوء اللامع . 

-٥‏ خلف بن محمد بن محمد بن على الزين أبو محمد القاهرى الحنفى ثم الشافعى 
الشاذلى» ولد بمشال من قرى الغربية» وقرأ القرآن وجوده. ولازم فى القاهرة الشيخ محمد 
ا حنفی؛ وصاحبه أبا العباس السرسى» وقرأ على البساطى» وابن الهمام؛ وكتب له إجازة. 
ونظم مناظيم كثيرة» فمنہا قصيدة فى علم ا حدیث : وأخرى فى السيرة النبوية» وأخرى فى 
أحوال الموت سماها المبشرة» وأخرى فى العربية» وأخرى فى فقه الحنفية » وأخرى فى شرح 
الگٹڑ : 

وعمل رسالة فی الکلام سماها السلسلة وشرحهاء وشرح الحكم لابن عطاءء وکان 
فاضلا من ييل إلى ابن عربى» وينظر كتبه» وفى الآخر استقر فى مشيخة جامع ابن نصر الله . 
وتصدى للإقراء والإفتاء على مذهب الشافعى» واستمر بالجامع المذکور؛ حتى مات 
سنة٤‏ ۸۷ كذافى الضوء . 

717- خليل بن عبد الله خير الدين البابرتى العنتابى الحنفى» نزيل القاهرة» قال 
العينى : قدم فى القاهرة من البلاد الشمالية سنة ۷۸۵ء ل الف ةوان کر 
وكان فاضلا محبًا للحديث وأهله» وسعى له فى القضاءء فلم يتم» مات سنة ۸۰۹ء وخلف 
كتبًا كثيرة» كذافى الضوء . 

۷- خليل بن مقبل بن عبد الله العلقمى مولدًاء الحلبى منشأء شرح مقدمة أبى الليث 


۲۷۷۷ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۳۹ حرف الدال 
الم قت شرحا تافعاء وفرغ من تبييضه تبييضه مستہل جمادى الأخرى سنة ۷۹۷ بالقدس: كذا 
فى الا نس الحليل . 

۸- خليل بن عيسى بن عبد الله أبو المواهب خير الدين العجمى البابرتى» كان من 
أهل العلم والدینء قدم من بلادهء واختار الإقامة ببيت ال مقدس؛ وولى قضاء القدس من 
الملك الظاهر برقوق سنة .۷۸٤‏ وهو أول من ولى قضاء الحنفية بالقدس بعد الفتح 
الصلاحى» ثم ولى تدريس المعظمية» وكان سيرته حسنة» توفى بالقدس فى صفر سنة١ 248٠١‏ 
كذافن الإالسنى .: 

۹- خير الدين حضرء قرأ التفسير والحديث على بخشى خلیفةء والعلوم العقلية 
على قطب الدين محمد حافد قاضى زاده الرومى» وعلم الأصول على خواجه زاده» وصار 
معلما لعبيد السلطان با يزيد خانء ثم اختار طريقة الوعظء فعين له كل يوم خمسون درهما 
نم ثمانون. وكان عالما بالعلوم الأدبية والتفسيرء مشتغلا بنفسه. له حواشى على 
الكشاف» وشرح المشارق». ورسائل فى علم الکلامء توفى سنة 454 . كذا فى الشقائق . 

۰- خضر بن أخى إلياس خير الدين» كان من بلدة مرزيفون». قرأ العلوم. واشتہر 
بالفضل» وصار معلما للسلطان مصطفى بن سليمان خانء وتوفى سنة ۹۱۴۳ء وكان مجتہدا 
فى حصيل العلوم» له حواشى على قسم التصدیقات مع شرح الشمسية وغير ذلك. كذا فى 

-١‏ خير الدين خضر المشتبر ب خير الدين الأصغر . ولد فى أنقرة» وقرأ على 
علماء عصره» وصار مدرسا بقسطنطينية وأسكوب» وتوفى سنة ٤۰١۹ء‏ كان فاضلا كاملا 
قادرا على النظم بالعربية والترکیةء كذا فى ` الشقائق 


حرف الدال المهملة 
۲- المولى داود القيصرى القرامانى من علماء زمان أورخان بن عثمان خان الغازى 
سلطان بلاد الرومء قال أحمد بن مصطفى الشهير ب طاشكبرى زاده” فی الشقائق النعمانية 
فى علماء الدولة العثمانية : اشتغل ببلادہء ثم ارتحل إلى مصرء وقرأ على علماءها التفسير 
والحديث» وبرع فى العلوم العقلية والتصوف. وشرح فصوص ابن العربى» ووضع لشرحه 


VY 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل n.‏ الا 
مقدمة بين فيها أصول علم التصوف» وبنى السلطان أورخان مدرسة فى بلدة أزنيق» وعين 
تدريسها لەء وكان عابدا زاهدا متورعاء صاحب أخلاق حميدة ۔انتہی۔ . 

-٣‏ داود بن كمال القوجوی ؛ قرأ على علماء عصره حتی وصل إلى خدمة ابن 
الحاج حسن» ثم إلى خدمة ابن المؤيد» وصار مدرسا ببروساء ثم بأدرنة ثم بإحدى المدارس 
الثمانت ثم صار قاضیا ببروساء ثم ترك القضاء واختار التقاعد» ومات هوسنة 254 
وكان فاضلا ذكيّاء له يد طولى فى جميع العلوم» إلا أنه لم يشتغل بالتصنيف لاختلال 
مزاجه» كذا فى الشقائق . ) 

٤۔ص‏ داود بن أحمد بن على بن حمزة البقاعى الصالحى الحنفى نجم الدين : ولد بعذ 
نه ° (VY‏ ومات فى شعبان سنة ۸۰۳۴ء كذا ذكره ابن حجر فی معجمه . وقال: لقمته 


بدمشق» وقرأت عليه ثلاثة مجالس من أمالى أبى جعفر محمد بن عمرو البخترى . 


حرف الراء المهملة 

-٥‏ راجح بن داود بن محمد بن عيسى بن أحمد الهندى الأحمدآبادی الحنفى» قال 
السخاوى فى الضوء اللامع : ولد فى تاسع صفر سنة ۸۷۱ بأحمد آبادء وقرأ على بلديه 
محمود بن محمد المقرى الحنفى النحو والصرف والمنطق والعروض وغيرهاء وعلى المخدوم 
بن برهان الدين المعانى والبیانء وعن محمد بن التاج الحنفى الهيئة والکلام؛ وبرع فى 
الفنون» ونظم الشعر مع جودة الفهم . 

ولقينى فى أوائل سنة 845 بمكة» وقد قدم هو وأخوه قاسم وعمهما للحح؛ ثم 
توجهوا للزيارة» ولا عاد قرأ على جميع شرحى لألفية الحديث» وكتبت له إجازة هائلةء 
وأثبت له ترجمة البدر الدمامينى لسؤاله عن ذلك لكونه مات فى الھندء وزدت له ترجمة 
العلاء البخارى ا حنفی؛ ونبهت على تكفيره لابن عربى وتكفير من يعتقده رجاء انتفاعه 
بذلك فى دفع من يعتقده» ويشتغل بتصانيفه -انتبى- . 

قلت: لقد قف شعرى مما تكلم به السخاوى من تكفير ابن عربى وأتباعه» ولیس هذا 
أول قارورة فى الإسلامء فقد سبقه ابن تيمية والذهبى وأمثالهماء والحذر الحذر من قبول 
كلامهم فى حق هؤلا الأكابر . 


۲۷/۸ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 3 حرف السين 

-7٦‏ رحمة الله بن عبد لله الفقيه السندى الحنفى نزيل المدينة» مات يمكة بعد تسعين 
وتسعمائة يمكةء وكان من العلماء العاملين وعباد الله الصالحين» وقال بعض الفضلاء فى 
تاريخ موته بحساب الجمل » فجاء رحمة الله قد نال مراده وزاد فى العدد اثنان» وذلك مسامح 
فيه عند أهل الفن» خصوصا إذا كان التاريخ مناسبا للمقام» كذا فی النور السافر فى أخبار 
القرن العاشر . ظ 

حرف الزاى المعجمة 

- زاده الحنفى العجمى المعروف ب شيخ زاده ٠»‏ قدم من بلاده إلى حلب ثم 
القاهرة» وولى مشيخة الشيخونية» فأقام مدة طويلة إلى أن ضعف» فشنع عليه الكمال 
ابن العديم بأنه خرف ووثب على الوظيفة» واستقر فيها بالجاه. فتألم لذلك هو و ولده 
محمودء ومات سنه ۸۰۸. 

قال ابن حجر : كان عالما بالعربية والمنطق والكشاف» وله اقتدار على حل المشكلات 
من هذه العلومء كذا فى بغية الوعاة فى طبقات النحاة للسيوطى . 


حرف السين المهملة 

- سعيد الجيشى. توفى سنة ۹۸٤‏ بأحمد آبادء وكان متعصبا للإمام أبى حنيفة 
حتى إنه رجا حمله على تنقيص الإمام الشافعى» وكان فقيها مشارکا فى كثير من العلوم. 
وكان يحفظ القرآن العظيم» ويختم فى رمضان خمس ختمات؛ وكان أمراء الجيوش 
يحترمونه أشد الاحترام» ويعاملونه بالإجلال والإكرام» وكانوا جعلوا له معلوما يوازى 
خمسة عشر ألف ذهب ولا حج قرأ على الشيخ ابن حجر الھیتمی؛ وكان له رغبة فى 
تحصيل الكتب» كذافى النور السافر . 

۹- سراج الدين بن عمر ا حلبیء كان من نواحى حلب» ولا آغار تيمور على البلاد 
الحلبية أخذه معه إلى ما وراء النبرء وقرأ هناك على علماءهاء ثم أتى بلاد الروم فى زمن 
السلطان مراد خانء فأكرمه ونصبه معلّمًا لابنه السلطان محمد خان» وأعطاه مدرسة بأدرنة . 
ودرس فأفاد» وصئف فأجاد» له حواشى على شرح المتوسط للكافية» وحواشى على شرح 
الطوالع» توفى فى أوائل دولة محمد خان الذى بويع له بالسلطنة سنة ۸۰ء كذا فى 


۲۲۷ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 3 ر الس 
الشقائق النعمانية . 

٠‏ - سیدی الحميدى الرومى» قرأ على علماء عصره» ثم وصل إلى خدمة علاء 
خی اق رضنا رهد ذا وا فقظربواقلظاتم اترتا ثم بمدرسة 
أورخان ببلدة أزنيق» ثم بسلطانية بروساء ثم بإحدى المدارس الثمان ومات وهو قاض 
بقسطنطينية سنة 2417 وكان مشتغلا بالعلم غاية الاشتغال» له أسؤلة على شرح المفتاح 
للسيد» وله أيضا أسؤلة على شرح المواقف للسیدء ونظم بالعربية» كذا فى الشقائق . 

-0١‏ سيدى القرامانى. قرأ على علاء الدين العربى» وصار مدرسا ببلدة توقات 
وقسطنطينية وبروسا وأدرنة» ومات وهو مدرس بقسطنطينية سنة 9477 » وكان صاحب ذكاء 
وفطنةء مشتغلا بالعلم» وقد صئف رسالة متضمنة للأجوبة عن إشكالات سيدى الحميدى . 
كذافى الفاق 

۲ - سعد الدين سعدى چلپی بن أحمد الأقشهرى. قرأ على محيى الدين الفناری 
وخير الدين معلم سليمان خان» وصار مدرسا بقسطنطينية» ثم مفتيا ومدرسا بأماسية» ثم 
مدرسا ببروساء ومات هناك سنة /861» كان عالما محققاء له حظ وافر من طريقة الصوفية . 
كذافى الشقائق . 

۳٣ھ‏ سراج بن مسافر بن زكريا بن يحيى بن إسلام بن يوسف سراج الدين الرومى 
المقدسى الحنفى» ولد سنة ۷۹۰ء أو بعدها تقريباء وقيل سنة ۷۹۰ بالمشهد من الروم» ونشأ 
هناك واشتغل» وارتحل إلى بلاد العجمء فقرأ بها العلوم العقلية» ثم عاد وقرأ شرح المجمع 
لابن ملك على مۇلفەء وأخذ عن الشيخ محمد أحد أصحاب صاحب درر البحار» ولزن 


مو 


مد٥‏ . 
وسلك طریق التصوف؛ فصحب جماعة منہم أبو بكر الحافى» وتوجه صحبته إلى 
الحج. ثم عاد فقدم بيت المقدس سنة ۸۲۸ مجردا بقصد الإقامة بہا للتعبد» وكان القادمون 
إليه من الروم يعظمونه» ولا زال يتلطف من له رغبة فى الاشتغال إلى أن عاد إلى التدریس : 
وظهر تقدمه فى فنون منہا المنطق والكلام والمعانى والبيانء ومن أخذ عنه الكمال بن أبى 


ہم 


وقال : إنه كان ذا قوة فى النظرء له ممارسة جيدة فى فقه مذهبه» مدي الاشتغال فى 


YA 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۳ حرف السين 
بر 6سش تشم تہ ےت ھت 
كتبه» وصلّف الرد على ابن عربى » وشرع فی شرح مختصر الجامع الكبير» وأدخل فيه علوما 
عدة على أسلوب جديد» وكانت وفاته سنة ۸۵ء ودفن بباب الرحمة شرقى باب المسجد 
الأقصى. كذافى الضوء . 

١ ٤‏ - سعد الله بن حسين الفارسى السلماسى الحنفى المقرئ» نزيل بيت المقدس وإمام 
الحنفية بالأقصی؛ قدم من بلاده» وكان شافعیا فتحنفء وأخذ بالقاهرة عن سعد الدين 
الديرى. وناب فى قضاء دمشق عن العلاء بن قاضى عجلونء وباشر لإقراء القراءات 
وغيرهافى الأقصى. ومات فی ثلاث الجمادى الأولى سنة ۸۹۰ عن نحو الثمانين». وكان ذا 
هيئة حسنة ووقارء لا يخاف فى الله لومة لائم» كذا فى الضوء . 

٥‏ - سعد الله بن سعد بن على بن إسماعيل الشيخ سعد الدين الهمدانى الأصل 
العنتابى الحنفى. قدم حلب مع أبيه» فأقام بہاء وكان شابا ذكيا أديباء اشتغل بالفقه ودرس : 
ومات فى رابع جمادی الأولى سنة ٠۸۲١‏ وكانت ارت رة وتا الا عله 
كذا فى الضوء" » وذكر فيه أيضا أن والده كان مدرسا محسنا للطلبة مع الفضل والدين 
والعقل والسکون؛ وتوفى سنة ۸۱۷. 

-٦‏ سعد بن محمد بن عبد الله بن سعد بن أبى بكر القاضى سعد الدين» شيخ 
المذهب وطراز علمه المذهب أبو السعادات النابلسى الأصلء المقدسى الحنفى. نزيل 
القاغرة» قال الستازی فى الضوء" : یعرف ان این الديرئ "+ نسبة لكان بل ابسن أو 
الدیر الذى بحارة . 

ولد فى يوم الثلاثاء سابع عشر رجب سنة ۸٦۷ء‏ كما كتبه بخطه بالمقدس» وحفظ 
القرآن» وحفظ كثيرًا من الكتب فى اثنى عشر يوماء وكان سريع الحفظ مفرط الذکاء: وانتفع 
بأبيه» وبالكمال الشريحى وبحميد الدين والعلاء بن النقيب والشمس بن الخطيب الشافعى 
وغيرهم واجتمع بالشمس القونوى صاحب درر البحار ء وأجاز لهء وبحافظ الدين البزازى 
صاحب الفتاوى . 

وأكثر من الرواية بالإجازة عن البرهان إبراهيم بن الزين عبد الرحيم بن جماعة 
القدضى. واشتہر بمعرفة الفقه حفظا وتنزیلا للوقائع» واستحضارا للخلاف» حتى كان والده 
يقدمه على نفسه فى الفقه وغيره . 


۲۸۱ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ٤٤‏ حرف السين 

وانتفع الناس بدروسه وفتاواه» وحج مراراء أولها سنة ۸۰۸ء ومرة فى سنة ۸۲۱ء 
ومرة فى سنه ۸۲۷› ودرس فی أماكن» وباشر قضاء ا حنفیة فى المحرم سنة ۸٤١‏ عن البدر 
العينى بمهابة وعفةء وأحبه الناسء وكان إمامًا عاملا علامة جبلا فی استحضار مذهبه» قوى 
الحافظة حتی بعد كبر السن سريع الإدراك» شديد الرغبة فى المباحثة فى العلم والمذاكرة به مع 
الفضلاءء ذا عناية تامة بالتفسيرء لا سيما معانى التنزيل ويحفظ متون الأحاديث ما يفوق 

وقد اشتہر ذكره» وبعد صيته حتى إن شاه رخ بن تيمور ملك الشرق سأل عن رسول 
الظاهر چقمق عنه فی جماعة» فلما أخبره ببقاءهم أظهر السرور, وحمد الله تعالى . 

وكثرت تلامذته وأخذ الناس عنه طبقة بعد أخرى. وألحق الآباء بالأبناءء بل الأحفاد. 





وقرأت عليه آشیاء» وكتبت من فوائده ونظمهء وقرظ لی فی بعض تصانيفى» و وصفنى 
بخطه بالشیخ الإمام الفاضل المحدث الحافظ المتقن» ولم يشتغل نفسه بالتصنيف مع كثرة 
اطلاعه وحفظهء ولذلك كانت مؤلفاته قليلة . 

فمما عرفته منہا شرح العقائد النسفیةء قد قرأه عليه الزين قاسم ا حنفی ؛ والكواكب 
الراك فصول ثواب الطاعات إلى الاأمواتء اقتفی فيه أثر السروجى مع زيادات. 
والسهام المارقة فى كبد الزنادقة» وفتوى فى الحبس بالتہمة فى جزء: وآخر فى أنه هل تنام 
الملائكة آم لا؟ وهل منع الشعر مخصوص بالنبى ا أم عام فى جميع الأنبياء. وشرع فى 
تكملة شرح الهداية' للسروجى» وذلك من أول الإيمان. فكتب منه إلى أثناء باب المرتد من 
كتاب السير ستة مجلدات» وله منظومة طويلة» سماها النعمانية» فیہا فوائد نثرية بديعية كان 
يكثر إنشادها . 

وأكرمه الله قبل موته بستة أشهر بالانفصال عن القضاء باحتيال بعضهم» ومات تاسع 
ربيع الآخر سنة 877 بمصر القديمة» وتأسف الناس على موته. ولم يخلف بعده مثله ۔انتہی 
ملخصا- . 

۷ - سعد بن محمد بن عبد الوهاب سعد الدين أبو الفتح الأنصارى المدنى» سمع 
على أبى الفتح المراغى» وولى قضاء الحنفية فى المدينة بعد والذة» وقدم القاهرة غير مرةء 
وهو قاض فى أيام الظاهر جقمق. وشکی إليه أن دينه ألف دیناں فأنعم عليه مات فى ربيع 


TAY 


لثانى سنة ۱۸٦۸ء‏ وعوض عنه سعيد بن محمد؛: وهو قد برع فى استحضار المذهب». ودرس 
لطلبة» مات فى جمادى الأولى سنة ۸۷ء ودفن بالمعلاة» كذا فى الضوء . 

- سليمان بن إبراهيم بن عمر بن على بن عمر نفيس الدين ابو الربيع العدنانی 
الزبيدى الحنفى محدث» قال السخاوی : ولد سنة 0 وى وتمقه ات د تل جا یہ ا 
الرحمن السراج. وسمع من والده وعلى بن أبى بكر بن شداد والمجد اللغوى وغيرهم من 
أهل بلده والواردين عليها . 

وأجاز له البلقينى وابن الملقن والعراقى والهيثمى وخلق» وبرع فى الحديث» وصار 
شيخ المحدثين ببلاد اليمن» وفى أنباء الغمر للحافظ ابن حجر أنه عنى بالحديث. وأحب 
الروایف وح می » وسمعت منه» وكان محبا على السماع. مكبا على ذلك مع عدم 
مهارته فی فذكر لی أنه مر على البخاری مائة وخمسين مرة ما بین قراءة وسماع وإسماع 
ومقابلةء وقرأ الكثير على شيخنا المجد اللغوی؛ مات بعلة القولنح سنة ۸۲۵. 


حرف الصاد المهملة 

۹- صالح بن قاسم بن أحمد بن أسعد ا مرادی اليمنى الصنعانى ا حنفی » نزيل 
الصحراءء ولد سنة ۸۳۳ء ونشأ بصنعاء وحفظ القرآن وغيره» واشتغل هناك فى الفقهء ثم 
حح سنة ۸۳ء ثم دخل القاهرة» فلازم التقى الشمنى فى الفقه والعربية» وأخذ عن التقى 
الحصنى المنطق والمعانى والبيان» وعن الكافياجى أصول الفقه» وسافر إلى الشامء فأخذ عن 
حمید الدين الأصول» وعن ملا شيخ شرحه لدرر البحار» و رحل إلى تبريزء فقراً على ملا 
ظهير الدين فى المعانى والبيان» وإلى الرى» فأخذ عن ملا عبد الرحيم الکندی؛ بفتح 
الكاف» نسبة لمدينة فى الرى» ثم رجع إلى القاهرة» كذافى الضوء . 

٠‏ - ابو العلاء صاعد بن منصور بن إسماعيل بن صاعد الخطيب النيسابورى » كان 
من أعيان الفقھاء الحنفية» ولى قضاء خوارزم» وكان يروى الحديث» توفى سنة ٥١٥٦ء‏ كذا 
فى الكامل . 

انقا ات هلاح الين ال وی تة السلطان مضيو شان معلما لات یا يزيد كان )قرا 
عليه شرح العقائد» وكتب لأجله حواشی عليهء وقرأ عليه أيضا شرح هداية ال حکمة لمولانا 


YAY 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل اچھ حرف الطاء 





مودو گت و فى اط كلها :خا شقان قير ھت عن الل وكا ها لين غ 
الصلاح. ثم صار مدرسا بسلطانية بروساء وتوفى بباء كذا فى الشقائق النعمانية . 

۲- صالح الشهير ب صالح الأسود . قرأ على خير الدين معلم سليمان خانء 
وصار مدرسا بمغنيساء ثم بإحدى المدارس الثمان. وتوفى هناك سنة ١٤١۹ء‏ وكان عالم 
صالحا كاسمه متعبداء كذا فى الشقائق . 

۴۳ - صديق بن يوسف بن قريش الفقيه أبو الوفاء الحنفى» ذكره ابن ا حاجب الأمينى 
فى معجمه . وذكر أنه ذكر له ما يدل على أن مولده سنة ۷٥١٦ء‏ أو سنة ٥۳۸‏ » وسمع 
بالإسكندرية من الحافظ أبى طاهر السلفی؛ وأبى القاسم البوصیری بمصرء واستوطن الديار 
المصرية مدة» ثم حج» وولى بمكة تدريس مدرسة ابن الزنجيلى . 

وولى بيع ا حنطة المسيرة من ديوان اللعظمء فلما قدم طولب با حساب؛ فعجز فحبس 
فى القلعة» ومات وهو فى الاعتقال» وذكر أنه وجد له تصنيف فى مثالب الشافعى. وكان 
كثير الولوع بصنعة الکیمیاء: وبها رق حاله -انتبى- كذا فى العقد الثمين" . 

4- صالح بن عبد الله بن جعفر بن على بن صالح الأسدى محيى الدين الکوفی 
الحنفى. ذكره التاج عبد الباقى فى ذيل الوفيات» وقال: كان فريدا فى علوم التفسير والفقه 
ولك اتی نادرة العراق مع الزهد والورع . 

مات سنة سبع وعشرين وسبعمائة» وله 88 سنةء ذكره ابن حجر فى الدررالكامنة . 
وقال: ذكره الصفدى فى حرف العین: فقال: عبد الله بن جعفر قال : وأظنه وهم فى ذلك. 
ثم رأيته تبع الذهبى» فإنه ذكره فى سير النبلاء كذلك» والتحقیق أن اسمه صالح» كذا فى 
طبقات المفسريرة " للداودئ: 


حرف الطاء المهملة 
الأصل المدنى الحنفى. ولد سنة ۷۷۰ بالمدينة. واخداعن ال على و رہف لو ف 
والزین المراغى والتنوخی والبلقینی والعراقی وغیرھم وکان إماما علامة بارعا كثير 
الاستغراق» انتمع به جماعة» انت سنہ ١‏ الدینة النبویف ودفن بالبقیع من قرب قبر 


۲٤ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷ حرف الظاء 
سیدنا إبراهيم » كذا فى الضوء . 

-٦‏ طاهر بن الحسن بن عمر بن الحسن بن عمر بن حبيب الزين أبو العز الحلی 
ا حنفیء ولد بعد سنة ۷٢٢‏ بحلب» وسمع من إبراهيم بن الشهاب محمود وغيره» ولازم أب 
جعفر الغرناطى وابن جابر وغيرهماء وبرع فى الأدب وغيره» ونظم تلخيص الفتاح 
والسراجية فى الفرائض » ومحاسن الاصطلاح للبلقيتى» وشرح البردة وخمسهاء وذيل على 
تاريخ أبيه» ودخل القاهرة ودمشق» وولى عدة وظائف؛ ومات سنة 808» كذا ذكره ابن 
حجر فى الأنباء» والسخاوى فى الضوء . 


حرف الظاء المعحمهة 
۷ - ظهيرةبن حسين بن على بن أحمد بن عطية بن ظهيرة القرشى المكى ا حنفی . 
ولد يمكة ۷٥٢‏ وسمع من العز بن جماعة والموفق الحنبلى وغيرهما. وحدث وسمع مله 
الحفاظ » منهم الحافظ ابن حجر» ومات فى صفر سنة 814 » كذا فى الضوء اللامع . 
۸- ظهير الدين الأردبيلى الشهير ب قاضى زاده الحنفى ٠‏ قرا على علماء الععجم ٠‏ 
ولا دخل السلطان سليم خان مدينة تبريز أخذه معه إلى بلاد الروم» وعين له كل يوم ثمانين 
بالفارسية::مانةضنة :257 کذاقی الشقائق . 


حرف العين المهملة 
۹ -عبد الأول بن محمد بن إبراهيم بن أحمد بن أبى بكر أبو الوقت سديد الدين 
الرقدی الکی اطع فال السار فی الضوع :ولد ف شان سه ۸۱۷ مكة:وامه 
یھ دة اناه وحفل القران واريغن ری  >‏ الشاظيية ر غابة الطلرت فی 
القراءات للزین بن عياش ٠‏ وعمدة النسفى» وا نار والکافیة ومختصر القدوری؛ وعرض 

على جماعة كالقرى وأجاز لەء وتلا بالعشر على ابن عیاش . 
وشهد له القضاة أبو السعادات ابن ظهيرة والجمال» وتفقه بأبيه وبالسعد الديرى وابن 
الهمام» وهو أجل من أخذ عنه» وبه انتفع» وسمع على ابن الجزرى والزين عبد الرحمن 


۲۰٥۷ 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۸ حرف العين 
ا جنبلی؛ وأجاز له ابن سلامة والتقى الفاسی؛ وأبو الفضل بن ظهيرة والولى العراقی: 
وقارئ الهداية ‏ والشموس البوصیری: والبيجورى» والبرماوى وغیرھمء والکمال 
ابن خير من إسكندرية والشمس بن المحب وطائفة من دمشق . 

وارتحل لمصر غير مرة» وأخذ فيه عن غير ابن الديرى وابن الهمام أيضًا عن جماعة 
أجلي شيخنا ابن حجر» وكان كثير الميل إليه» ووصفه بالفاضل الباهر الأوحدء مفيد 
الطالبين» فخر المدرسين» وكان منجمعا عن الناس» فصيح العبارة» قوى المباحثة» حسن 
الخط. غاية فى الذکاء ويحفظ جملة من الأدبيات» ويسرد ذلك سردا حسنّاء وأوصافه 
حمیدةء لکن ما كنت أحمد منه المناضلة عن ابن عربى» ولكنه اقتفى أثر والده» وكدّمته فى 
ذلك مرارا فما أفاد . 

وسافر من مكة مع الركب الغزاوى بعد انقضاء الحجح سنة ۸۷۱ إلى المدينة النبوية» فزار 
ولقيته بہاء ثم وصل إلى غزة» وزار بيت المقدس» وتوجه إلى الشامء وأقام هناك حتى 
مات فى ربيع الآخر سنة ۸۷۲ غريباء ولم يخلف سوى ابنةء ولا خلف بمكة حنفيًا مثله - 
ات ووا 

۰ - عبد الباسط بن خليل بن شاهين الملطى القاهرى الحنفى نزيل الشيخونية» ولد 
سنة ۸٤٤‏ بملطية» ونشأ بہاء وبحلب ودمشق. وحضر دروس قوام الدين وحميد الدين 
النعمانى وغيرهما من علماء مذهبه. وقرأ على العلاء العسكرى فی دمشق والبرهان 
البغدادى فى طرابلس ٠‏ ولازم النجم القرمی فى القاهرة فى العربية» والشرف يونس الرومى 
نزيل الشيخونية فى المنطق والكلام. وأخذ عن الكافياجى» وأجاز له الشمنى وابن الديرى. 
وبرع فى كثير من الفنون. وشارك فى الفضائل ء وألف ونظم ونثرء وأقبل على التاريخ. كذا 
فی الضوء . ٴ 
-١١‏ عبد الحى بن مبارك شاه الخوارزمى ثم القاهرى الحنفى » ولد سنة ۸۱۴۳ء 
واتنتغل اكثبرا'فن الفقة :و الا ضيلين والعربية» وأخذ عن سعد الديرى والزين قاسم» وولى 
رياسة المؤذنین بجامع القلعة» ومات سنة ۸۸۰ء كذافى الضوء . 

-١ 17‏ عبد الخالق بن محمد محيى الدين الصالحى الحنفى المعروف ب ابن العقاب . 
مالاا وتف هان ره نب جد ول ۷ئ ورخ القر انو المد 


TA 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۹ حرف العين 
رت تے ا وس مویہ ینسستت 
والکنز وا لمنار وغيرهاء ولازم الزین قاسم فى ا حدیث والفقه وأصولەء وأخذ عن الجوجرى 
وعبد ا حق السنباطى والعلاء ا حصنی وغيرهم . 

وقرأ على السخاوى شرح الهداية' لابن ا جزری؛ وشارك فی کثیر من الفضائل؛ كذا 
نی الضوء” » وذكر جار الله بن عبد العزيز بن فهد المكى أنه عاش بعد السخاوى أربعين سنةء 
ومات سنة ۹٤١‏ . 

۳- عبد الرحمن زین الدين بن أحمد بن أحمد بن محمود المقدسى الدمشقى 
ا حنفیء نزيل القاهرة» ثم مكة المعروف ب الهمامى . نسبة لابن الهمام» ولد سنة ۸۲۸ 
بدمشق. وحفظ القرآن» وصلى به على العادة قبل استكمال تسع سنين» وتفقه بالقوام 
الإتقانى» وسعد الدين الديرى وابن الهمام. وبه انتفع ولازمه کثیراء وشرع فى شرح تحریر 
ابن الھمامء مات سنة ۸۷۳ بالقاهرة» كذافى الضوء . 

-٤‏ عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد الزين بن العز الدمشقى الحنفى المعروف 
ب ابن العینیٴء ولد سنة ۸۳۷ء واشتغل بالفقه وأصوله عند حميد الدين وعند حسين قاضى 
الجزيرة» وأخذ فى القاهرة عن الزين قاسم » وصنف فی العربية والعروض ؛ وكتب فى تفسير 
اللغة التركية مع نظم ونثر وعقل ومداراة» ونال رياسة ووجاهة بدمشق؛ ومات سنة ۸۹۳ء 
كذا فى الضوء” 

٥ھ‏ عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن المعروف ب ابن الخشاب الحنفى ء قال 
ابن حجر فى الأنباء اشتغل بالعلم فى الشامء ثم قدم القاهرة» وناب فى الحكم عن ابن 
العديم » ثم ولى قضاء الشام سنة ۸۰۹ رأيته بالقاهرة» ولم يكن ماهرا فى العلم . 

7- عبد الر حمن بن عبد الله وجيه الدين العلوى الزبيدى ا حنفیء ولد سنة ٤‏ ۸۰ء 
رس چی سید سے ہہ س اي ا 
مات فى جمادی الآخرة سنة ۸۸۷ کذافی الضوءٴ 

o -۷‏ ¿ البصری المكى الشافعى ثم 
الحنفى. صهر السيد العلاء الدمشقی ا حنفی؛ نقيب الأشراف. وهو الذى حنفه» ويعرف 
كأبيه ب ابن جمال ٴء ذكر السخاوى أنه قرأ عليه بعض تصانيفه. كالتوجه للرب بدعوات 
الكرب والمقاصد الحسنة والابتباج وغير ذلك ومات بالقدس سنة ۸۹۷. 
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- عبد الرحمن بن على بن محمد بن على بن محمد بن زمّام ركن الدين الحسينى 
الحلبى ا حنفی المعروف ب ابن الدخان » ولد سنة ۷٦۹‏ بدمشق. وستمع من ابن قوام» وولى 
دار العدل بدمشق . وناب فى القضاء ء با دهراء ودرس فى مدارس ٠‏ وأفتى. مات سنةة ۸۳ء 
وكانت حنازته حافلة. كذاة فى الضوء” 

۱۹ - عبد ار لی ETT‏ 
ولد سنه ۷۸۷ بمكة. وسمع على الشمس العیدی الحنفی . والزر ين المراغى وابن الحزرى وابن 
سس سس وو سم لضي سس ہپ بی بت قات 
سنة ۸۸۲ بمكة. كذافى الضوء 

سم سوہ ےس ہم ریں 
ولد سنة ۷۸ء ذکرہ الخزرجی فی تاریخه» وقال ما ملخصه : كان فقيبًا لبا جوادًا سخا ذا 
نظر كثير فى العلوم» ومشاركة فى المنثور والمنظوم» وهو صاحب المديعية التى أودعها ساد 
الفنون من التجنیس والترصيع والترشيح وغيرهاء رت ھا کا نات زكر اھ تی اه 
مات سنة ۸۰۳ كذاة فى الضوء اللامع . 





۲ھ عبد الرحمن بن يحيى بن يوسف بن محمد بن عيسى عضد الدين بن نظام 
الدين بن سيف الدين الصيرامى الأصل القاهرى ا حنفی؛ ولد سنة ۸۱۳ء وحفظ القرآن 
ولازم والده فى العلوم العقلیة حتى برع فى فنونء وأجاز له العينى. واستقر فى مشيخة 
البرقوقية» وتصدر للإقراء . 

وأخذ عنه الفضلاء كابن أسدء ولازمه كثيرا فى العربية والشهاب بن صالح والبقاعى. 
بل حصو تالق التي وسار آعد أن ای ر كب عاف على الارن 
وحج غير مرةء وزار بيت المقدس . مات سنة ۸۸۰ فجأة بعد أن صلی الجمعة. فآکل سسكا 
فاشتبكت منه شوكة بحلقه. ٠‏ فقضى فى الخال > كذافى الضوء . 

0۸ء ید ان ضرق احمدد ين موس بن تر ا ہے أبنو ف لخلنى قاری گی 
ولد بعد سنة ۷۹۰ء واعتنى به أبوه» فأسمعه على ابن أبى المجد والعراقى والھیٹمی 
لاقاس صا سمل عو كنا" ال 

١77‏ - عبد الر حيم بن غلام الله بن محمد الزين ن المنشاوئ المصرى ق ہت 
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سنه ۸۲۸. وحفظ القران. وتفقه بابن الهمام وخير الدين خضر الرومى. وابن الديرى 
والتفهنى. وأبى العباس الحنفى » وحج وجاور غير مرة» وسمع هناك على أبى الفتح المراغى 
وأخبه أبى الفرج . مات سنة ۸۹۷ء كذا فى الضوء . ظ 

- عبد الرحيم بن محمد بن أحمد بن أبى بكر أبو اليسر الطرابلسى القاهرى 
احصفى. ولد سنة ۷۷١‏ بالقاهرة.» وحفظ القرآن. وسمع على الصدر محمد بن العلاء 
والشمس بن الخشاب والمجد اللغوى وغیرھمء وأجاز له القيراطى وابن رجب وسعد الله 
اسع اشی؛ وولى افتاء دار العدل والتدريس. ومات سنة ۱١١۸ء‏ كذافى الضوء . 

5- عبد الرزاق بن حمزة الزين أبو الصفا الطرابلسى ا حنفی؛ كان فاضلا متقن 
الكتابة» بليغا فى التجويدء جميل الهيئة من أخذ القراءات عن ابن الجزرى. وأخذ الكتابة 
عن ابن الصائغ » وقرأ على ابن حجر. فوصفه بالبارع الماهر الفاضل الأوحد المفن» وعاش 
إلى بعد سنة ۸۹۱۰ء كذافى الضوء . 

٦‏ عبد الرزاق بن عبد اللطيف بن محمد بن عبد الكريم بن عبد النور الحلبى 
القاهرى الحنفى. ولد فى حدود سنة 278٠١‏ وحفظ القرآن. وسمع على عمه القطب عبد 
الكريم» وعلى التنوخى ورقية وغيرهم. وكان خیرا محبا فى الحديث وأهلهء متعفقا قانمًاء 
حج غير مرة» وجاور ومات سنة ۸٦۸‏ کذافی ‏ الضوء” . 

۹۷ عبد الرزاق بن يوسف بن عبد الرزاق القبطی القاهرى الشاذلى الحنفى يعرف 
د ابن عجين أمه . ولد سنة ٠‏ 247 ونشأ فحفظ القرآن وغيره» ولازم أبا العباس السرسی 
صاحب الشيخ محمد ا حنفیء وأخذ عن ابن الهمام» وهو مع فضيلة كثير المحفوظ لشعر 
وتاریخ وأدب مفيد المجالسة. مات سنة۸۹۱ء كذا فى الضوء . 

4 - عبد الغنى بن عبد الواحد بن إبراهيم بن أحمد بن أبى بكر بن عبد الوهاب تقى 
ای ا محمد المكى ا حنفی سبط الكمال الدميرى. ويعرف ب ابن المرشدیٴء ولد 
سنةة ۸۰ء ونشأ بها فحفظ القرآن وکا وسمع على شيوخ بلده» ثم رحل إلى القاهرة 
والقدس ودمشق. وروی عن المجد اللغوى. وجمع وخرجء وعمل أطراف صحيح ابن 
حبال فى مجلد ضخمء ومات سنة ۸۳۳ كذا فى أ الضوء اللامع . 

١71‏ - عبد اللطيف افتخار الدين الكرمانى. فال السخاوى : قدم القاهرة مرتین ومن 
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أخذ عنه الزين قاسم والشمس الأمشاطی؛ وحكى لى عنه أنه سمعه يقول: طالعت المحيط 
البرهانى مائة مرة» وكان فصيحا مستحضر الفروع المذهب مع الخبرة التامة بالمعانى والبيان 
والمنطق وغیر۔ا بحيث كان يقول فى تلامذتی من هو أفضل من الشروانی؛ وبحث مع العلاء 
البخارى فى دلالة التمانع» وألزمه إِلزامًا شديداء وأفرد فى ذلك تصنيفاء ووافقه على بحثه 
النظام الصيرامى . 

وله على كتبه العقلية والنقلية حواش متقنة كثيرة الفوائدء وحج ثم عادء ونزل بزاوية 
تقى الدين» واستمر إلى ولاية الظاهر چقمق فرجع إلى بلاده» ويقال: إنه توفى يوم وصوله. 
وكان له خال يقول عنه : إنه شرح التبيان للطیبی؛ كذا فى الضوء اللامع . 

- عمر بن عبد الله البلخى كان من أعيان الفقهاء» توفى سنة ٦۸۲ء‏ كذا فى 
کی 

-١‏ عبد الرحمن بن على بن أحمد البسطامى الحنفى الأنطاكى» کان عالما 
بالحديث والتفسير والفقه» عارفًا بخواص ا حروف وعلم الوفق والتكسيرء له يد طولى فى 
معرفة الحفر وا لحامعة والتواريخ› طاف البلاد ورحل إلى البلاد الشامية » ودخل القاهرة. 
ودخل مدينة بروساء واجتمع معه المولى محمد بن حمزة الفناری؛ واستفاد منه كثيرا من 
العلوم» وأجل مصنفاته الفوائح المسكية فى الفواتح المكية› أدرج فيه ما يفوق مائة علم. 
وشمس الآفاق فى علم الحروف والاوفاق» وقبره ببروساء كذا فى الشقايْق النعمانية . 

5- علاء الدين على الرومى كان مدرسا بإحدى المدارس الثمان بقسطنطینیة: ثم 
عين له كل يوم ثمانون درهماء ونصب ففتيا بمدينة بروساء وكان مهتما بالدرس» انتفع به 
الأكثرون إلا أنه لم يشتغل بالتصنیفء توفى فى سنة۹۰۹ء كذا فى الشقائق . 

۳- عبد الرحيم بن علاء الدين على العربى» قرأ على والد وعلى المولى خطيب 
زاده» وصار مدرسا بإحدى المدارس الثمانء وعين له كل يوم مائة درهم. ومات وهو 
مدرس سنة ۹۲۳ء وكان عالما بالعلوم كلهاء أصولها وفروعهاء كذا فى الشقائق . 

٤‏ - علاء الدين على الأماسىء كان إمامًا للسلطان با يزيد خان عند كونه بأماسیة 
ثم شفع له عند والده محمد خان» فأعطاه مدرسة بنواحى أماسية. ولا جلس با يزيد خان 
على السلطنة؛ أعطاه قضاء أنقره ثم أعطى قضاء بروساء وتوفى ۹۲۷ء وكان طليق اللسان 
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جرىء ا لحنان: راغبا فى الخيرات . 

-٥‏ عبد الر حمن بن محمد بن عمر الحلبى » قرأ على علماء عصره» ثم وصل إلى 
خدمة سنان باشا يوسف» واشتہر بين أقرانه بالفضل والذکاءء وصاحب السلطان محمد خان 
سلطان الروم» وصار مشارا إليه بين الأنام» واختار منصب القضاء ودام على ذلك» توفی 
وهو قاض ببلدة كوتاهيةء وله تعليقات على حاشية شرح المطالع وكان مشهورا بإتقان 
مباحث الحمد من الحاشية المذكورةء كذا فى الشقائق . 

7- عبد الوهاب بن عبد الكريم الرومی ؛ قرأ على ا مولی اللطفى التوقاتى وخطیب 
زاده: وصار مدرسا بالقلندریة بمدينة قسطنطينية » ثم صار قاضيًا بعدة من البلاد» وتوفى فى 
أوائل سلطنة سليمان خان بن سليم خان الذى بويع له بالسلطنة سنة ۹۲٦‏ ء وكان محمود 
السيرة فى قضاءه. له مهارة فى العلوم صاحب ذكاء وفطنة » كذافى الشقائق . 

-١41/‏ عبد الأول بن حسين الشهير ب ابن أم ولد الرومی ٴء قرأ على والده وعلى المولى 
خسرو محمد بن فراموز» وتزوج بنته وصار قاضیا ببلاد» وكانت له مشاركة فى العلوم. 
خاصة فى الفقه والحديث والقراءات» له حواش على شرح الخبيصى للکافیة:ء مات 
بقسطنطنیة: وهو قريب المائة» كذافى الشقائق . 

۸۔- على علاء الدين الملقب ب اليتيم ‏ وإغا لقب به؛ لأنه وقع فى سلطنة مراد خان 
وباء عظیمء فمات جميع أقرباءه» وبقى هو وما بقى له إلا عمه ورباہء ولا بلغ حصل العلوم 
على علماء عصره» منہم قاضى زاده الرومى» واشتغل بالدرس حتى إنه رجا درس فى يوم 
عشرين درساء ولا يأخذ أجرة من أحدء ومات سنة ۹۲۰ء كذافى ‏ الشقائق . 

8- عمر القسطمونىء كان عالما زاهدا محبا للخير عالما بالقراءة.» كذا فى 
۰- على علاء الدين القسطمونى » حصل عند عمر القسطمونى القراءات؛ واستفاد 
منه كثير من الناس القراءات السبعء كذا فى الشقائق . 

1۱- عبد الواسع بن خضر الرومىء ولد بديمه توقه. واشتغل بالعلم على المولى 
شجاع الدين الرومى» ثم على لطف الله التوقاتى»"ثم ارتحل إلى العجمء وقرأ بہراۃ على شيخ 
الإسلام حفيد سعد الدين التفتازانی حواشى شرح العضد للسیدء ثم أتى بلاد الروم فى 
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أواخر سلطنة با يزيد خان. وحين جلس سليم خان على السلطنة أعطاه مدرسة محمود باشا 
بقسطنطينية » ثم إحدى المدرستين المتجاورتين بأدرنة» ثم إحدى المدارس الثمان: ولا جلس 
سلیمان خان أعطاه قضاء قسطنطينية» ثم جعله قاضيًا بالعسكر فى روم إيلى. ثم عزل وعين 
له كل يوم مائة درهم بطريق التقاعد. ثم صرف جميع ما فى يده من ال ال فى وجوه الخیرات . 
وارتحل إلى مكة واشتغل بالعبادة إلى أن مات سنة 4464 هناك» كذا فى الشقائق . 

7 - عبد العزيز بن يوسف بن حسين الشهير بعابد جليى خال صاحب الشقائق . 
قرأ على المولى محمد السامسونى المدرس بمدرسة خسروء ثم على أخى جليى محشى شرح 
الوقاية لصدر الشريعة» وهو مدرس بإحدى المدارس الثمانء .ثم على على بن يوسف 
الفنارى. ثم صار مدرسا بکلیبولی؛ ثم قاضيا إلى أن مات قاضيا بمدينة كفه سنة ۹۳۱ء وكان 
صاحب ذكاء وفطنة وعلمء كذا فى الشقائق . 

-١ ۳‏ عبد الر حمن بن السيد يوسف بن حسين الحسينى خال صاحب الشقائق ١‏ قرأ 
على محمد السامسونى ثم على على الفناری: وصار مدرسا فى ولاية أناطولى. ثم ببروسا. 
ثم غلب عليه جانب الانقطاع؛ فترك التدريس» وعين له كل يوم خمسة عشر درهماء 
ولم يقبل الزيادة» وكان محققا مدققًا صاحب أحوال صادقة ولد سنة ۸۷ء ومات ببروسا 
سنة ۱۰٥۹ء‏ کذافی الشقائق . ۱ 

٤١‏ - عبد الر حيم العباسی؛ ولد بمصرء وقرأ على علماءها ا حدیث والتفسير. واتی 
فسطنطينية فی زمان با يزيد خان مع رسول أتاه من قبل السلطان غورى ملك مصرء وكان له 
شرح على البخارى» أهداه إلى السلطان» فأعطاه مدرسة التى بناها بقسطنطينية ليقرئ فیہا 
الحديث فلم يرض» وذهب إلى الوطن» ولا انفرضت دولة السلطان غورى أتى قسطنطينية ‏ 
عد له كل يوم خمسون درهما بطريق التقاعد. وأقام هناك إلى أن توفى سنة ٩٦۳‏ وله 
سرح ۔ہخاری وشرح شواهد التلخيص» سماہ ب معاهد التنصیص ٴء كذا فى الشقائق . 

۵ عبد الحميد بن شرف» ولد بقسطمونى وقرأ على علماء عصره» واختار طريقة 
الوعظ. وكانت له د طولى فى التفسير» كان يعظ الناس فى قسطنطينية» ويدرس فى بيته 
علم التفسير» توفى بعد سند ۹۰۸ء کذا فی الشقائق . 

٦‏ - عيسى خلیفةق كان :ن نواحى قسطمونى قرأ على أفضل زاده وغيره» وسلك 
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مسلك التصوف. واختار طريقة الوعظ فى جوامع قسطنطينية» وكان كلامه مؤثرًا فى 
النفوس. وربا ينشد أثناء الوعظ الأبيات الفارسة المناسبة للحالء كذا فى ' الشقائق” . 

١7‏ - عبد الفتاح بن أحمد بن عادل باشاء قرأ على محیی الدين الإسكليبى ومؤيد 
زاده» وصار مدرسا بمدرسة المولى يكان ببروساء ثم بمدرسة إبراهيم باشا بقسطنطينية » ومات 
هناك سنة ۹۲ء كان فاضلا محقَقًا له مشاركة فى العلومء كذا فى ' الشقائق” . 

- علاء الدين على الإصفهانى؛ كان من العجم» وقرأ العلوم هناك وارتحل إلى 
او دفاز قاضيا بعدة من البلادء ثم مدرسا بمدرسة فلبه وغيره» ومات سنة ۹۳ء كان 
فاضلا صاحب كمالات ماهرا فی العربیة والتفسيرء كذا فى ' الشقائق” . 

۹- السيد على البخارى» قرأ على علماء عصرہ ببخارا وسمرقند. ته أى لاد 
الروم فى زمان سليمان خان» وسكن مدة وتوفى بقسطنطینیة سنة 60٠8‏ . كان عالمًا فاضلا 
أديبا عارمًا بعلم التفسير وا حدیث له شرح لطيف على الفوائد الغیاثیة من علم البلاغة 
للعضد. كذافى الشقائق” . | 

- عبد اللطیف » كان من ولاية قسطمونى» قرأ على علماء عضرہ وضار مدر 
بأدرنة» ثم بقسطنطينية» ثم صار قاضيًا بأدرنة» ثم ترك القضاءء ومات سنة ۹۳۹ء وكانت له 
مشاركة فی العلوم کلھاء كذا فى الشقائق . ۱ 

-٦‏ علاء الدين على الرومی؛ قرأ على اللطفى وصار مدرسًا ببروساء ثم 
بقسطنطينية » ومات هناك سنة 477 . وكان عالمًا صالبحًا صاحب أخلاق حميدة» له نسبة 
خاصة بالعلوم العقلیة كذافى الشقائق . 

٢‏ - عبيد الله بن يعقوب الفنارى من جهة الأم ؛ اشتغل بالعلم غاية الاشتغال. وصار 
قاضيا ببعض البلاد ومات قاضيًا بحل سنة ٦۹۳ء‏ وكان فاضلا ذكيا له مشاركة فى 
العلوم» وملك کتبا كثيرة عشرة آلاف مجلداء له شرح على القصيدة البردة» كذا فى 

٢۔-‏ علاء الدين على بن صالح . قرأ على عبد الواسع وغيره. وار كرما تيووسا 
وأدرنة وقسطنطينية» وتوفى وهو قاضى ببروسا سنة ۹۰ء کان عالمًا فاضلا له مهارة فى 
الإنشاء. ومشاركة فى العلوم» كذا فى الشقائق . 


۹۳ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 61 حرف العين 
يي تت اتيت 

4 - علاء الدين على بن عبد الرحيم المؤيدى الشهير ب حاج چلپیٴ ٠‏ كان مدرسا 
بقسطنطينية ثم بأدرنة» ومات وهو مدرس بإحدى المدارس الثمان سنة ١٤٠۹ء‏ كان عالما 
فاضلا كاملا ذكياء له تعليقات على بعض الکتب؛ كذا فى الشقائق . 

-٥‏ عبد القادر الرومى» قرأ على حسام چلپی وصار مدرسا ببروسا وقره حصار 
ومغنیساء وتوفى وهو قاض بمصر سنة ۹۰ء كان عالما فاضلا مرضى السيرة» محمود 
الطريقة» كذافى الشقائق . 

-٦‏ عبد الرحمن بن يونس» قرأ على سيدى محيى الدين القوجوى وغيره» وصار 
مدرَسّاء وتوفى سنة 4٥١‏ كان عالما ذكيا قوى الفطنة لطيف المحاضرةء كذا فى 

- عبد الكريم الرومی؛ قرأ على ابن كمال باشا وغيره» وصار مدرسا بسلطانية 
مغنيساء وتوفى هناك سنة ۱١١۹ء‏ كان عالما قوى الطبع شديد الذكاءء له مشاركة فى 
العلومء كذا فى الشقائق . 

۸ عبد الله“ بن كمال المشتہر ب ابن الشيخ ٠‏ قرأ على محمد القوجوى» ومحمد 
بن الحسن السامسونى» وصار مدرساء وتوفى سنة ۹۱۷ء كانت له مشاركة فى العلوم» كذا 
فى الشقائق . 

4- عبد الحيى بن عبد الكريم بن على » قرأ على علماء عصره» وصار قاضيا بعدة 
من البلاد ثم اعتزل عن القضاءء ولازم بیتەء ومات؛ كان كريم الطبع سخى النفس› له 
معرفة تامة بالعربية والفقه والحديث والتفسير. كذافى الشقائق . 

-٠‏ علاء الدين على الأيدينى. كان مدرسا انتفع به كثير من الطلبة» توفى 
س۸ف۹۱۸ء كذافى الشقائق . 

-١‏ عبد الله بن على بن يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح بن عمر بن على بن أحمد 
ابن محمد السجزى إمام مقام أصحاب أبى حنيفة» هو وأبوه وجده وجد أبيه» سمع من 
شعيب الزعفرانى وغيره» ومولده سنة ٦٣٦١ء‏ هكذا ذكره أبو حيان فی شيوخه بالإجازة» ولم 
يذكر متى مات. ولعله مات فى عشر سنه ۰ أو فى العشرة التی بعدهاء وأظنه ولى 
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222 ك‎ ٠٠٠ت‎ ٦ 
الإمامة بعد أبيه التاج الحنفى الآتى ذكره» كذا فى العقد الثمين فى تاريخ البلد الأمين  للتقى‎ 
. الفاسى‎ 

۲- عبد الله بن عمرو بن أبى جرادة العديمى الحنفى جمال الدين قاضى القضاة 
بحماة وأعمالهاء هكذا وجدته مذكورا فى حجر قبره بالمعلاة» وذكر فيه أنه توفى رابع عشر 
ذى ا حجة سنة 87لاء وما علمت من حاله سوى هذاء وبيت ابن العديم بيت مشهور يحلب». 
ولى القضاء منہم جماعة. قاله فى العقد . 

-٣‏ عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الملك القرشى الھندی؛ نزيل مكة» یلقب وجيه 
الدين بن عمدة الدين» كان ذاخير ودين وسکون؛ وله عناية بالفقه على مذهب الحنفية» قال 
التقى الفاسى فى العقد : وناب عنى فى عقد نكاح بمكة» وذكر لی أنه قدم مكة سنة ٥۷۷۵ء‏ 
أو قربباء الشك منی؛ ورزق بها أولاداء وبہا مات يوم الخميس ثلاث عشر ربيع الأول 
س۸۲۷۸ ودفن بالمعلاة . 

٤۔-‏ عبد اللطيف بن أحمد بن محمد بن محمد بن سعيد يلقب ب نجم الدين ‏ 
ابن القاضى شهاب الدين بن العلامة ضياء الدين الهندى المكى الحنفى» سمع من شيخنا 
إبراهيم بن صديق وغيره من شيوخنا بمكة» وسكن بمصر مدة» وبها مات سنة ۸۱۸ فى أحد 
الربيعين فی ما أظنء وهو فى اثنا عشر الأربعين» قاله فى العقد . 

٥‏ على بن أحمد بن على بن محمد بن داود البيضاوى نور الدين أبو ا حسن ا مكى 
المعروف ب الزمزمى ولد ببلاد الھند وحمل إلى مكة طفلاء ونشأ بها وحفظ القران. 
وكتبا فى فقه الحنفية» وأخذ الفرائض والحساب عن عمه بدر الدين حسين بن على الزمزمى . 
وكان نبيبًا فى ذلك» وفى الفقه حسن الطریقة دخل للرزق إلى شيراز» ثم إلى اليمن والهند 
غير مرة» ونال فى بعضها دنیا من كلبرجه من بلاد الهندء وأدركه الأجل وهو مسافر بصوب 
الهند من عدن» فغرق فی رمضان سنة 875 وهو فى آخر عشر الأربعين» كذا فى العقد . 

-٦‏ على بن الحسن بن على بن يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح بن على السجزى 
المكى ملقب ب التاج الحنفى”. أجاز له القاضى سليمان بن حمزة وجماعة من شيوخ ابن 
خلیلء وكان ينازع ابن أخيه أبا الفتح بن يوسف فى الإمامة بمقام الحنفية ؛ وكان هذا يؤم منة 
والآخر مدة إلى أن توفى التاج سنة 1/757 كذافى العقد . 


۲۰ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۸ حرف العين 

۷- على بن الحسن البلخی الزاهد رد الدين أبو الحسن الحنفى» إمام الحنفية 
بالمسجد الحرام؛ ذكره ابن عساكر فى تاریخ دمشق» وقال: تفقه بماوراء النبر على البرهان بن 
مازة ببخارى» وعلى جماعة من الأئمة وسمع الحديث بماوراء النہر وبغداد ومكة. وقدم 
دمشق سنة 53154» فنزل المدرسة الصادرية ومدرسها يومئذ أبو على بن مکی الکاشانی؛ فعقد 
ا وہر ں سی تج یی تی یت 
عليه ا نابلهةء فمضى إلى مكة وجاور بباء ثم عاد إلى دمشقء ومات هناك فى شعبان سنة 
۸ء كذافى العقد” . 

- عبد الرحمن بن محمد بن المجد إسماعيل الزين الكركى القاهرى. والد الإمام 
برهان الدين الکرکی؛ قدم من الكرك وهو صبيح الوجه ٠‏ فخدم بعض الطلبة ورغبه فى حفظ 
القران. ثم اتصل بخدمة الإتابك. وأقرأ مماليكه. وأم به» واختص به حتى زوّجه جاريته 
جر كسية . 

وباشر الرياسة بالجامع الطولونى وغيره» ونزل فى الشيخونية» وسمع بها على الجمال 
عبد الله الحنبلى والحافظ ابن حجرء وحج و زارء كل ذلك مع الخير والمواظبة على التلاوة 
والقيام» وقد جاوز الثمانين» كذا فى ' الضوء اللامع” . 

4- عبد المطلب افتخار الدين بن الفضل الهاشمى العباسى الفقيه ا حنفی: ر 

ا حنفیة بحلب؛ روى الحديث عن عمر البسطامى نزيل بلخ» وعن أبى سعد السمعانى 
وغيرهماء توفى سنة 517 . كذا فى الكامل" لابن الأثير. 

۰ - ابو المجد على بن أبى الحسن على بن الناصر بن محمد الفقيه الحنفى. مدرس 
أصحاب أبى حنيفة ببغداد وكان من أولاد محمد بن الحنفية» توفى سنة 59414». كذا فى 
'الكامل”. 

١ھ‏ السيد على بن ا مرتضی العلوی الحنفى» ارہ گا د توفى 
فى رجب سنة ۸۸ء كذا فى ' الكامل” . 

5- شرف الدين على بن أبى القاسم منصور بن أبى سعد الصاعدى» قاضى 
نيسابور» توفى فى رمضان سنة 004 بالرى» ودفن فى مقبرة محمد بن الحسن. وكان حنمي 
كذا فى الكامل ٠‏ وفيه أيضا فى حوادث سنة ۲ء فیہا توفى أبو القاسم منصور بن أبى 


۲۲٦ 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۹ حرف العين 





سعد محمد بن أبى نصر أحمد الصاعدى قاضى نيسابور كان من أئمة الحنفية . 

*"5- عبد الرحمن بن على بن يوسف الزرندى الحنفى المدنى زين الدين» ولد 
سنة1 5لاء سمع الحافظ أبى سعيد العلائى وغيره» وكان أبوه من الفضلاءء ولى قضاء 
المدينة؛ مات فى ربيع الأول سنة ۸۱۷ء قاله ابن حجر . 

4 "- على بن إبراهيم بن على بن محمد القضامى الحموى الحنفى» ولد سنة ۷٠۰‏ أو 
بعدهاء ومهر فى الأدب» وأخذ الفقه عن صدر الدين بن منصورء وبرع فى الأصلين والفقه. 
وولى القضاء على مذهبه» مات فى ربيع الآخر سنة ۸۰۹ء كذا قال ابن حجر . 

٥ھ‏ على بن محمد بن محمد الدمشقى صدر الدين بن أمين الآدمى الحنفى . ولد 
سنة 14/اء وتفقه وقال الشعر ا حید وترسلء وناب فى الحكم وولى القضاء بدمشق» ثم 
بالقاهرة» مات فى رمضان بعلة الصرع سنة ۸۱۷ء كذا ذكره ابن حجر فى المجمع . 

٦‏ على بن موسى بن إبراهيم الرومى علاء الدين بن مصلح الدين الحنفى ٠.‏ ولد 
سنه ۷۹ء واشتغل ببلاده. وتفئن فى العلوم. ودخل بلاد العجم. ولقى الكبار» ثم قدم 
القاهرة سنة ۸۲۷ء فتولى الأشرفية الجديدة ء فباشرها مدة. ثم أخرج منہا سنة ۷۲۹ء 
وحح ودخل الروم. ثم رجع سنة ۷۳٣‏ إلى القاهرة» وحضر مجلس الحديث بالقلعة فى 
رمضان» ووقعت منه فلتات بلسانه. حمله علیہا بعض الناس فیما زعم؛ ثم اعتذر إلى 
السنطان ورام أمراء فلم يصل إليه» فتوجه إلى بلاد الروم فى أواخر السنة المذكورة» ثم عاد 
إلى القاهرة سنة ۸۳۹ء ومات سنة 1١‏ 85» كذا قال ابن حجر . 

۷- عمر بن محمد الطرابلسى الحنفى الشاعر مقبول. قدم القاهرة فمدح بها 
الأكابر» مات فى رجب سنة ۸۱۳ء قاله ابن حجر . 

4- عمر بن منصور القاضى سراج الدين القرمى ا حنفی؛ ولى حسبة مصرہ ثم 
القاهرة» وكان مزجى البضاعة فى العلم» وله مهابة» مات فى جمادى الأولى سنة 2.804 
ذکرہ ابن حجرء وقال : قرأت عليه أشياء وأنا شاب . 

41- عبد الكريم كر الدين القرمانى الرومی؛ کان معاصر الكمال الدين إسماعيل 
الشريحى بالقدس الشریف؛ أخذ عنه قاضى القضاة سعد الدين سعد الديرى. كذا قال مجير 
الدين فى الإنس الجليل » وقال: لم أقف له على ترجمة وتاريخ وفاة. 


۲۹۷ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ٠‏ خرف العين 

٠ھ‏ على بن شرف الدين عيسى بن الرصاص أبو الحسن علاء الدين» سمع على 
العلائى» وانتفع به» وأجاز له خلق» وأفتى ودرس؛ وولى قضاء صفد» توفى بالقدس 
As‏ 

-١‏ على علاء الدين بن محمد بن افتخارء كان موجودا سنة ۸۰ء وكان معاصرا 
حمال الدين محمد بن شمس الدين محمد الحنفى خليفة الحكم بالقدس . 

۲- على أبو الحسن علاء الدين بن النقیب المقدسى» كان من أهل العلمء أخذ هو 
وشمس الدين الديرى عن شرف الدين وصدر الدين ابنى منصورء وأخذ عنه قاضى القضاة 
سعد الدين الدیری؛ كذافى الإنس . 

۳٣ص‏ عبد العليم عفيف الدين بن أبى القاسم بن عثمان بن إقبال القربتى الحنفى الفقيه 
الصالح» توفى بزبید صبح يوم الخميس الخامس من ذى الحجة سنة 2991 ومولده فى 
سئة۸۲۲ء كذافى النور السافر فى أخبار القرن العاشر . 

5 - عبد المحسن القيصرى» قرأ العلوم على مجد الدين القيصرى. واطلع على 
فنون كثيرة من أقسام الفنون الأدبية وأنواع العلوم الشرعیةء ثم ارتحل إلى البلاد الشامیة 
وقرأ على علماءها التفسير والحديث» ثم عاد إلى بلادہء وتوفى بہاء نظم كتابا من الفقه. 
وأجاد فيه كل الإجادةء ونظم أيضا علم الفرائض وشرحه» وشرح مختصر الأندلسى فى 
العروض ضمنه فوائد كثيرة» كذا فى ' الشقائق النعمانية . 

-٥‏ علاء الدين على السمرقندی؛ اشتغل فى بلاده» وبلغ مرتبة الفضل: ثم سلك 
مسلك التصوف» ونال حظا عظيماء ثم توطن مدینة لارنده من بلاد الروم» وصنف فى 
التفسير كتابًا فی أربعة مجلدات: وانتہی إلى سورة ا مجادلة: وأدرج فيه فوائد جزيلة» وكان 
معمراء قيل : إنه جاوز مائة وخمسين» وقيل : مائتين» كذا فى الشقائق . 

5- عملاء الدين على بن محمد القوشجى » كان أبوه من خدام الأمير ألغ بيك ابن 
شاه رخ بن تيمور» ملك ماوراء النہر» وكان هو حافظ البازى» وهو معنى القوشجى فى 
لغتهم . 

قرأ على علماء سمرقندء وقرأ على المولى قاضى زاده موسى الرومى العلوم 
الریاضیةء وقرأها أيضا على الأمير ألغ بيك وكان ألغ بيك مائلا إلى العلوم الریاضیة: 


۲۹۸ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ٦‏ حرف العيرة 
استفادها من قاضى زادہ ثم ذهب القوشجى مختفيا إلى بلاد كرمان» فقرأ على علماءهاء 
وسود هناك شرحه للتجرید . ۱ 

وغاب عن ألغ بيك سنين ولم يدر خبره» ثم عاد إلى سمرقند ووصل إلى خدمته. 
واعتذر عن غيبته» فقال له : بأى هدية جئت» فقال : برسالة حللت فیہا أشكال القمر» وهو 
أشكال تحير فى حله الأقدمونء فقال الأمير: هات أنظر فى أى موضع أخطأت». فأتى بها 
فقرآهاء وأعجب بہا. 

ثم إن ألغ بيك بنى موضع رصد بسمرقند وصرف مالا عظيماء وتولاہ أولا غياث 
الدين جمشيد من مهرة هذا العلم» فتوفى فى أوائل الأمرء ثم تولاه المولى قاضى زاده. 
فتوفی قبل إتمامه. ثم تولاه القوشجى» فكتبوا ما حصل بہم فى ذلك الرصدء هو المشهور 
بزيج ألغ بيك . 

ولما توفی الأمير ألغ بيك» وتسلطن بعض أولاده» ولم يعرف قدر القوشجى» 
استأذن للحجء فلما جاء بتبریزء والأمير هناك حسن الطويل» فأكرمه إكرامًا عظيمّاء وأرسله 
بطريق الرسالة إلى سلطات الروم محمد خان بن مراد خان الذى بويع له بعد وفات أيه 
بالسلطنة سنة ٥۰٥۸ء‏ فأكرمه محمد خان فوق ما أكرمه السلطان حسنء وسأله أن يسكن فى 
ظل حمايته» فأجاب فى ذلك» وعهد أن يأتى إليه بعد إتمام الرسالة . 

فلما أدى الرسالة أرسل السلطان محمد خان إليه من خدامهء فخدموه فى الطریق: 
وصرفوا إليه فى كل مرحلة ألف درهم بأمر محمد خان» فأتى قسطنطينية بالحشمة الوافرةء 
وحين قدم على محمد خان أهدى إليه رسالة فى علم الحساب» سماه المحمدية» وهى رسالة 
لطيفة لا توجد أنفع منہا فى الحساب . 

ثم إن السلطان محمد خان لما ذهب إلى محاربة السلطان حسن الطويل» أخذ 
القوشجى معه. وصنف فى السفر رسالة لطيفة فى الهيئة» سماه الفتحية لمصادفتها فتح عراق 
العجم. ولما رجع محمد خان إلى قسطنطينية أعطاه مدرسة أياصوفية» وعين له كل يوم مائتى 
درهم» وعين لكل أولاده وتوابعه منصبا . 

وله من التصانيف شرح التجريد» شرح عظيم لطیف؛ والرسالتان المذكورتان المحمدية 
والفتحیةء وحاشية على أوائل شرح الكشاف للتفتازانى» وعنقود الزواهر فی الصرف. 
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اق ات اله وت تا تارف سے لے الاج اللكورة قن سراقی على 
شرح المطالع . وجمع عشرين متنا فى مجموع واحد سماہ محبوب الحمائل . 

وتوفى بمدينة قسطنطينية. ودفن فى حريم أبى أيوب الأنصارى رضى الله عنه. كذا فى 

لاق التعمابة” + وفك دك تا ندا م عالئی التغليقات المة على الفوائك المبهية” . 

۷ عبد الله الأماسی؛ قرأ على علماء عصرہ ضار عدر نا اھا نم بمدرسة 
مرریفون: ومات وهو مدرس بمدرسة السلطان با يزيد خان بآماسية. وكان عارفا بالعلوم 
الأدبية والفروع والأضول وا حدیث والتفسيرء غارفا عابدا زاهداء كذافى. الشقائق . 

۸۔ علاء الدين على الرومی ؛ ا منتسب إلى الفناریء وليس هذا من أولاده: كان 
عالمًا فاضلاء قرأ على ا مولی على الطوسى» وصار مدرسا بإحدى ا لمدارس الثمان: ثم 
قاضيًا ببروساء ثم عين له بطريق التقاعد كل يوم ثمانون درھماء وله حاشية على شرح المفتاح 
للسید الشريف» وكانت له يد طولى فى الإنشاء بالعربية» كذافى الشقائق . 

4- عطاء الله العجمى» قرأ ببلاد العجم. وارتحل إلى بلاد الروم فى دولة محمد 
خان. ومات فى سلطنة با يزيد خان. كان عالما فاضلا عارفا بالعلوم كلهاء له يد طولى فی 
العلوه الرياضية لحل الأسطرلاب. والربع المجيب وا مقنطرات؛ ورسالة لطيفة فى معرفة 
الأوزان» كذافى. الشقائق التعمانية .. 

٠‏ - عبد الباقى بن يوسف بن أحمد الزرقانى المالكى . شرف العلماء ومرجع العلماء 
فى عصره» لزم النور الأجهورى. وحضر الشمس البابلى. وألف مؤلفات : منہا: شرح 
مختصر خليل . توفى فی رمضان سنة ۱۰۹۹ ضحى يوم الخميس رابع عشر رمضاد. کا 

عياعية رو یسر عع اندي قري راپ لیڈ 

١‏ - عبد الملك بن جمال العصامى بن صدر الدين بن عصام الدين الإسهرائنى 
صاحب الأطول وغيره» ولد بمكة سنة ۹۷۸ء وجاء تاريخه نعم ا مولود ذا . 

وأخذ عن والده وعن عمه صدر الدين وغيرهماء ولازم التدريس حتى فاق واشتبر. 
وله تاليف : منہا: شرح شرح الشذور لابن هشام. وشرح الإرشاد فى النحوء وحاشية على 
شرح القطر للمص؛ وشرح منظومة الشمنى فى أصول الحديث» ومنظومة فى الالغاز 
النحويةء وشرحهاء وبلوغ الأرب فى كلام العرب» وشرح إيساغوجى. والكافى فى 
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العروض والقوافی . 

وتوفى فى المدينة المنورة سنة ۱۰۳۷ء ودفن بالبقيع. وله ولد اسمه يحبى. كان آدينً 
بارغا ضبنت رسالة سماها أغوذج النجباء من معاشرة الأدباء. توفى سنة 4/ا١٠.‏ ودفن 
بالبقيع » كذا فى خلاصة الأثر” . 

٦٢‏ - عبد عبد النبى مؤلف رسالة فى رد طعن الإمام القفال المروزى الشافعی على الإماء 
ای عدفة اسان من من أولاد الإمام أبى حنيفة نعمان بن ثابت الحنفى نسبّاء ومذهبًا الحنفى 
أولها: الحمد لله الذى اصطفى حبيبه وخليله سيدنا ومولانا وقرة عیننا محمد صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم صلاة وسلاما عليه دائمتين بدوامه باقیتین ببقاءه» لشرع شرائع الأحكام» 
وإيضاح سبيل الرشادء والسداد. وبعثه بالملة الحنيفية السمحة. . . ” إلخ . 

ما بعد : فیقول العبد الضعيف» الراجى عفو ربه الغفور الرحيم» الملتجئ إليه باطفه 
الجلى والخفى. كثير التقصير. ٠‏ عبد النبى بن أحمد بن عبد القدوس النعمانى. ٠‏ الما وقع لی 
الاطلاع على القصة المسطورة فى ' كات مرا الان فى فضائل الإمام الشافعى نقلا عن 
الإمام أبى المعالى المعروف ب إمام الحرمين' 0-7 كيال دور عن الإنسات» 
وإظهار غاية التعسف والاعتساف. المملوءة بالتعرض على الإمام المطلق أبى حنيفة: 
فازعجنی وحملنى حمية الدين. فشرعت مستعينا بالله فی كشف الغطاء. وكنت فى سفر 
اریت ن الشريفين» وما كان معى إلا كتب معدودة إلا أن الله تعالى بحض عونہ ومنه أت 
الأمر وأظهرء وها أنا أذكر تلك القصة أولاء ثم نتكلم على كلمة كلمة منها إلخ . 

وكان من أجل علماء عصرہ كان فى عهد سلطان الهند جلال الدين محمد أكبر 

تاجو علي مھ السلطة فى ب 41 وت ونوتیا ورایت على سح 
لرسالة الذكورة أن مولانا عبد النبى صدر السلطان أكبر وصل إلى مكة بخيرات السلطان فى 
سنه ۹۸۸ تمان وثمانين وتسعمائق وقسمها على دفتر كان معه بمهور السلطان بمعرفة مو لان 
سيخ الإسلام القاضى حسين على آهل الحرمين» وتوجه إلى الهند فی رجب سنة ۹۸۹ تسع 
ونان و اة وكان من من أهل الخير والصلاح ۔انتہی- . 

وذكر مولانا عبد القادر البدايونى من أ أفاضل ذلك العهد فى كتابه منتخب التواريخ أن 
جد مولانا عبد النبى كان مشتہرا فی فى الهند. ومن كبار مشايخه. وأصله من البلدة المعروفة 
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ب كنككوه” -بالكافين الفارسيتين بینہما نون ساكنة وبعد الواو هاء- طلب السلطان أكبر مولانا 
عبد النبى فى سنة ۹۷۲ اثنين وسبعين بعد تسعمائة» وجعله صدر الصدورء وكان يعظمه غاية 
التعظیمء ويحضر فى مجلس درسه. ویرفع نعليهء كيف لا وقد كان مولانا عبد النبى من 
العلماء الصالحين» والفضلاء العاملين» دخل فى الحرمين الشريفين مرات . 

وأخذ علم الحديث وغيره من مشايخهماء وكان يسلك على مسلك المحدثينء ولا رأى 
الحاسدون هذه المرتبة حسدواء وما زادهم الحسد إلا القلق. وكفاهم سورة الفلق. فاختاروا 
صنعة النميمة» وزادو فى العتو» وشدة الشكيمة» وحينما كان السلطان مقيما ببلدة فتح پور 
وقعت واقعة صارت سببا لتنزل الشيخ عبد النبى . وهى أن القاضى عبد الرحيم حضر عنده. 
وقال: إنى كنت أردت تعمير مسجد فى القصبة المعروفة ب متبرا” -بفتح ا میم وسكون التاءء 
بعدها هاء ساكنة» بعدها راء مهملة- فعرضنى كافر» وعمر هناك معبده» فطلب مولانا عبد 
النبى ذلك الكافرء فسبٗ ذلك الكافرٌ رسول الله تلو فاختلف العلماء فى قتله» فقيل : هو 
واجب القتل: وإليه مال مولاناء وقيل لاء فاستجاز مولانا من السلطان لقتلهء فلم يجزه 
صراحةء لكنه أجازه خفية» فقتل مولانا ذلك الكافرء فوقعت الفتنة العظيمة بقتله» وفاز 
الحساد بمطلوبہم » فعرضوا حضرة السلطان أن الحدود والقتل مما تندرء بالشبہات . 

والعجب من مولانا عبد النبى مع كونه من نسل أبى حنيفة كيف ترك مشرب جده فى 
هذا الأمرء وسألنى السلطان عن هذه المسألة» فقلت: نعمء الحدود تندرء بالشبهات» إلا أنه 
يجوز قتل المتمرد سیاسةء كما صرح به القاضى عياض فى كتاب الشفاءء فقال: بعض 
الحضار من الحساد لا عبرة بقول عياض ٠‏ فإنه مالکی؛ وعبد النبى حنفی؛ كيف عمل بخلااف 
مذهبه» فمن ذلك الوقت تنزل أمر مولاناء وتوفى فى سنة ۹۹۱ إحدى وتسعين وتسعمائة 
رحمه الله تعالى . 

٣‏ - عبد الله بن حسين اليزدى علامة زمانه بغير دفاع › وخاتمة محققی العجم من غير 
نزاع » كان عظيم الهيئة» نير الصورة» شديد الخشية» ذا سكينة وانصاف فى البحث» أخذ عنه 
خلق كثير منهم البهاء العاملى والميرزا إبراهيم الھمدانی؛ وله مؤلفات : منہا: شرح القواعد 
فى الفقه» وشرح العجالةء وحاشية على الشرح المختصر على التلخيص للسعدء وحاشية 
على حاشية الخطائى على الشرح المذكور. وشرح التہذیب؛ وكلها مرغوبة ممتعة؛ توفى 
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بمدينة إصبہان سنة ١۱۰۱ء‏ كذا فى ' خلاصة الأثر” . 

٤‏ - على بن زين العابدين محمد بن أبى محمد عبد الرحمن الأجهورى» نسبة إلى 
أجهور الورد بالضم» قرية بريف مصرء المالكى شيخ ا الکیة فى عصره بالقاهرة» محدث 
فقيه جامع بين العلم والعمل؛ ألف شروحه الثلاثة على مختصر خليل فى فقه ا الکیة 
وشرح ألفية السيرة لزين الدين العراقى» ومجلد لطيف فى المعراج» وشرح ألفية ابن مالك. 
وشرح التبذيب» وحاشية على شرح النخبة لابن حجرء وجزء فى مسألة شرب الدخان 
وغيرها . ظ 

ولد سنة ۹١۷‏ بمصرء وتوفى بها سنة ٦٦۱۰ء‏ وكان أخبره بعض الأولياء أنه يعيش مائة 
سنةء فلما مرض وعرف أنه مرض الموت» وكان بلغ تسعا وتسعين سنةء تعجب وقال: كلام 
الأولياء لا يتخلف. كذا فى ' خلاصة الأثر”" . 

8ه عل الغزرزی الشافعى» کان إماما فشا مدا افا سا وق »بعد التسانة: 
شارك النور الشبراملسى» ولازمه» وله مؤلفات» منہا شرح الجامع الصغير للسيوطى فى 
مجلدات » مسمى بالسراج المنير وحاشية على شرح التحرير للقاضى زکریاء وحاشية على 
ب يوان جور عر اود ih‏ ا 
للعزيزية من الشرقية بمصرء كذا فى أ خلاصة الأثر 

٦‏ - عمر بن إبراهيم ہم المنعوت د سراج الدین' الهو نی 'الضرغَ 
كان متبحرا فى العلوم الشرعیةء غواصا فى المسائل الغریبةء أخذ عن أخيه صاحب بحر 
الاق » وألف شرح الكنز النہر الفائق ضاهى به البحرء قال فى أوله: أحمدك يا من أظهر 
ما شاء لمن شاء من كنوز هدايته” إلخ . ا 

توفى يوم الثلاثاء سادس ربيع الأول من سنة ٠٠٠٠١‏ بدرب الأترك» ودفن عند أخيه 
بجوار السيدة سكينة» قيل : مات مسموما من بعض النساء کان کر الرزوج» كذا فين 
خلاصة الأثر ٠‏ ومن تصانيفه: إجابة السائل فی اختصار أنفع الرسائل» كما فى رد 
المجتار . 

۷- عبد الغنى بن إسماعيل صاحب الأحكام بن عبد الغنى بن إسماعيل بن أحمد 
ابن إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن إبراهيم بن عبد 
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الرحمن بن إبراهيم بن سعد الدين بن جماعة النابلسى الدمشقى ا حنفی: ا متوفی سنة١١٤۱۱ء‏ 
كما فى ”الكشف". 

له تأليفات : منہا : شرح الطريقة المحمدية المسمى ب الحديقة الندية . أوله: الحمد لله 
الذى شرح بالطريقة المحمدية صدور عباده الأبرار . وقد طالعته بتمامه سنة ٦۱۲۸ء‏ فرأيت 
أنه ذكر فيه فى مواضع شتى من تصانيفه على سبيل الحوالة نہایة المراد فى شرح هدية ابن 
العماد والمطالب الوفية» ولمعات البرق النجدى شرح تجليات محمود أفندى» وخلاصة 
التحقيق فی مسائل التقلیدء والتلفيق واللؤلؤ المكنون فى حكم الأخبار عما سيكون. وغاية 
الوجازة فى تكرار الصلاة على الجنازة: والنوافج الفاتحة بروائح الرؤيا الصالحةء ذكر فیہا 
رؤیا رآها تدل على أن الأطفال فى ا حنة وزنة الألحان شرح رسالة الشيخ أرسلان» وشرح 
منظومة القاضی محب الدين» وقلائد الفرائد» وإيضاح الدلالات بسماع الالات ؛ والصلح 
بين الإخوان فى إباحة الدخانء وكفاية المستفيد فى معرفة التجویدء ونفحات الأزهار على 
نسمات الأسحار فى مدح النبى المختار» وله أشعار كثيرة . ْ 

وذكر فى موضع من الشرح المذكور: قد ابتليت ببعض الشافعية من المتفقهة القاصرين» 
يذكروننى بسوء فى غيبتى» ويقولون لا غيبة لفاسق» ويطعنون فى عرضى ما آنا برىء منهء 


فقلت فى ذلك هذين البيتين : 
سمعت بقوم عللوا حل غيبتى بفهم ركيك فى الحديث من الطبع 


فان أكل لحم الضبع يجوز عند الشافعية» والضبع يأكل لحم الإنسان» فإذا أكلته 
الشافعية» فقد أكلوا لحم الإنسان» وذلك حلال عندهم» فلا عتب عليهم إذا حللوا غيبتى 
-انتبى- . 

وهذا من اللطائف؛ وفى موضع آخر منه : كنت مرة فى درسى العام بجامع بن أمية فى 
دمشق الشامء والناس حولى يتكلمون فی أمر الدنیاء ويضحكون» فرفعت صوتى بنصيحة 
على وجه العموم» وذكرت لهم أمثال قوله عليه الصلاة والسلام : سیکون فى آخر الزمان 
ناس يكون حديثهم فی مساجدھمء حتى قلت لهم فى جملة کلامی : انظروا يا عباد الله فى 
كتانين الود رالتضاری! فإنهم رفعوها عن كلام الدنیا مع أنہا مأوى الشياطين» فكيف أنتم 
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يا مة الإسلامء لا ترفعون مساجدكم عن كلام الدنيا وأنتم تقرءون قوله تعالی : #فى يوت 
أذنَ الله أن ترقع# الآية » فأعرضوا عنىء ولم يجيبوا إلى الامتثالء وخرجوا إلى الأذبة من 
چ ےه عق کک کے اتتری 0اط ا0ھ دی في بس تکرب اماق المدكور: ولا 
أدخل | إليه إلا فی مثل الجمع والأعياد -انتبى كلامه- . 

- عثمان بن صلاح الدين أبى القاسم عبد الرحمن بن أبى النصر النصری؛ 
المنسوب إلى جده أبى نصر الشهرزورى الأصلء الموصلى الدمشقى الدارء المشهور ب ابن 
الصلاح . ولد سنة ٥۷۷‏ بشهرزور» وولى التدريس بالصلاحية» كان أحد فضلاء العصر فى 
الفقه والحديث والتفسیرء عدي النظیر فى زمانه . 

من تصانيفه مشكل الوسيط نكت فى مواضع متفرقة» وكتاب الفتاوى» وكتاب علوم 
ا حدیث: وكتاب أدب المفتى والمستفتى» ونكت على المهذب» وفوائد الرحلةء وطبقات 
الشافعية» اختصرها النووی؛ وشرح قطعة من صحيح مسلمء عليه اعتمد النووى فى 
شرحه . 

توفى بدمشق سنة ٠1٤١‏ ودفن بمقابر الصوفیةء كذا فى الإنس الجليل ٠‏ والتفصيل 
فى ترجمته ليطلب من تذكرة الحفاظ للذهبى وغيره . 

48- عبد الله بن أبى جمرة المقرى المالكى ٠‏ كان قوالا با حقء أمارًا بالمعروف» مات 
بمصر فى دى القعدة سنة 256960 شرح منتخبا له من البخاری: كذا قال الزرقانى . 

١‏ - عمر شهاب الدين بن محمد بن عمر السهروردى -بضم السين- نسبة إلى 
سهرورد» قرية عند زمجانء الفقيه الشافعی الصوفى» صاحب عوارف المعارف. أخذ عن 
الگیلانی وغيره» وقر العلوم» ثم عزل وتكلم على الناس.. ثم كف ولازم الحجء ولد 
سنة۹ ۴٦ء‏ وتوفی ببغداد مستہل المحرم سنة ٦٦١٦ء‏ كذا قال الزرقانی . 

-١‏ عبد البر الفيومى -نسبة إلى فیوم بلدة فی إقليم مصر- ابن عبد القادر ابن 
محمد بن أحمد بن زين الحنفى. أحد أدباء الزمان المتفوقين» وفضلاءه البارعینء ألّف 
تاليف : أشهرها منزه العيون والألباب فى بعض المتأخرين من أهل الأدابء جمع فيه شعراء 
الريحانة التى ألّفها الشهاب الخمّاجى. وشعراء المدائح التى ألّفها التقى» وله رسالة فى 
التوشيع . سماها إرشاد المطيع» ورسالة سماها مشكاة الاستنارة فى معنی حديث 


۳.0 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۸ حرف العين 
قرب پک یں اله الس ا 
الاستخارة» وكان وسيع البحر فى الأدب» وله أشعار مذكورةء بعضها فى خلاصة 
الأثر ٠‏ توفى سنة ٠١1/١‏ بقسطنطينية . 

۲- عبد الحكيم بن شمس الدين الهندى السيالكوتى» علامة الهند وإمام العلومء 
كان من كبار العلماء وخيارهم» رئيس العلماء فى زمن سلطان الهند شاه جهان» لم يبلغ أحد 
من علماء الهند رتبته فى الهند فى عصره. ألف مؤلفات منها: حواشى على بعض سورة 
البقرة من تفسير البيضاوى» وحواشى على مطول السعد ومختصره» وحاشية على شرح 
العقائد النسفیةء وحاشية على شرح تصريف العزی للسعد وغیر ذلك» توفى فى نيف وستين 
وألف» كذا فى خلاصة الأثر . 

٣۳‏ - عبد السلام بن إبراهيم بن إبراهيم اللقانى المصرى المالكى ا حافظ ا متقن شيخ 
المالكية فى وقته بالقاهرة» أف شرح المنظومة الجزائرية فى العقائد» وثلاثة شروح على عقيدة 
والده الجوهرة» توفى نبار الجمعة خامس عشرى شوال سنة ۱۰۷۸ء كذا فى خلاصة 
الأثر. ) 

- عبد الغنى بن إسماعيل بن أحمد بن إبراهيم النابلسى الشافعبى. هو والد 
إسماعيل صاحب الأحكام» وجد عبد الغنى صاحب الحديقة الندية ٠‏ قال صاحب 
خلاصۃة الأثر : هو خال جدى والد والدى محب الله» كان من الفضلاءء نشأ فى كنف أبيه 
شيخ الإسلامء ولما مات والده تولى تدريس الشافعية بجامع المرحوم درويش باشاء ولكنه 
يبلغ فى العلم بلوغ والده وولدہء توفى فی أواسط رجب سنة 1١17‏ - انتهى- . 

-٥‏ عبد القادر بن محمد بن أحمد والد صاحب المنزه» كان فقيها شافعيا يعدا 
صوفيّاء آلف تآليف: منہا: شرحه الكبير للمنباج» جمع فيه بين شرح شيخه الرملى 
وشرحى الخطيب وابن حجر» وكتب على شرح المنبج» وشرح البہجةء وشرح النزهة فى 
الحساب» ومتن اللمع؛ وكان يصدر عنه کرامات» توفى سنة ۱۰۲۲ء كذا فى خلاصة 
اھ" 

- عبد الررحمن بن أحمد بن عبد الغفار بن أحمد الإيجى -بكسر الهمزة ثم إسكان 
آخر ا حروف جيم- المطرزجى» قاضى القضاة عضد الدين الشیرازیء يذكر أنه من نسل أبى 
بكر رضى الله عنه . 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۹ خرف الع 

کان إماما فی ا معقولات : عارفًا بالأصلين والمعانى والبيان والنحوء مشاركا فى الفقه 
له فى علم الكلام ا مواقف وغيره» وفى أصول الفقه شرح مختصر ابن ا حاجب؛ وفى ا لمعانی 
والبيان الفوائد الغیاثیةء وكانت له سعادة مفرطةء ومال جزيل وإنعام على طلبة العلم» مولده 
بإيج بلدة من نواحى شيراز بعد سنة ٠ 1۸٠‏ واشتغل على الشيخ زين الدين» تلميذ البيضاوى 
وغیرہ وولى فى أيام ى سعيد قضاء الممالك» وكانت أكثر إقامته أو لا بمدينة سلطانیة: ثم 
انتقل بالآخرة إلى إيج» وتوفى مسجونًا بقلعة دريميان» بكسر الدال وفتح الراء ثم آخر 
ا حروف ساكنة ثم ميم مكسورة» غضب عليه صاحب كرمان» فحبسه» فاستمر بها إلى أن 
مات سنة ٢۷ء‏ كذا فی طبقات شيخ الإسلام تاج الدين السبكى» ومن تصانيفه : رسالة 
مختصرة فى المناظرةء شرحتہا وسميت الشرح ب الهدية المختارية . 

۷ 7- على بن عبد الكافى الملقب ب تاج الدين السبکی " الفقيه ا حافظ المفسر الأصولى 
المحدث اللغوى النحوى» ولد بسبك من أعمال المنوفية فى صفر سئة ۳٣۱۸ء‏ وبرع فى 
العلوم. وانتبت إليه الرياسة فى مصرء وصنف تصانيف» وتوفى بجزيرة الفيل على شاطئ 
النيل يوم الاثنين رابع جمادى الآخرة سنة 05لا كذا قال الزرقانى فى شرح المواهب اللدنية . 
وقد ذكرت ترجمته وترجمة أخيه البہاء السبکی؛ وترجمة أبیہما تقى الدين على السبكى فى 
التعليقات السنية على الفوائد البهية . 

۸ الشيخ علاء الدين على بن إسماعيل يوسف التبريزى ب القونوى 
الشافعى الأصولی: اشتغل فى بلدته بالعلوم على جماعة» وقدم دمشق سنة ۹۳٦۱ء‏ وأخذ 
فى الاشتغال على الشيخ شمس الدين ونجم الدين» وولى تدريس الإقبالية تم قدم القاهرة. 
وولى بها مشيخة الخانقاه» ثم جعله الملك الناصر قاضى القضاة للديار الشامية» فأقام بها إلى 
أن مات بدمشق سنة ۷۲۹ء ومولده سنة 2554 ومن مصنفاته شرح الحاوى الصغير ومختصر 
منہاج الحاليمى » وشرح التعرف فی التصوف وغير ذلك» كذا فى مرأة ال جنان ‏ لليافعى . 

۹- على بن محمد سلطان الهروى المعروف ب القارى الحنفى' نزيل مكة» قال فى 
خلاصة الأثر : أحد صدور العلم فرد عنصره الباهر السمت فى التحقيق وتنقيح العبارات : 
ولد بہراۃء ورحل إلى مكة. وأخذ بها عن أبى الحسن البكرى والسيد زكريا الحسينى 
والشهاب أحمد ابن حجر الھیتمی؛ والشيخ عبد الله السندی؛ وقطب الدين المكى وغيرهم . 


PV 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷۷ حرف العين 
سے ا ا ا جعسسے 
واف تالیف : ملبأ: شرحه على المشكاة وهو أكبرهاء ومنہا: شرح الشفاء وشرح 
الشمائل وشرح النخبةء وشرح الشاطبية» وشرح الجزرية» ولخص من القاموس مواد 
وسماه الناموس» وأثمار الجنية فى أسماء ا حنفیةء وشرح ثلاثيات البخارى» ونزهة الخاطر 
الفاتر فى ترجمة الشيخ عبد القادر» لكنه امتحن بالاعتراض على الائمة سا اشاقن 
وأصحابه» واعترض على الإمام مالك فى إرسال اليد فى الصلاة» وألف فى ذلك رسالة 
كتاب : سداد الدين فى إثبات النجاة فى الدرجات للوالدين إنه شرح الفقه الأكبر المنسوب 
إلى أبى حنفیةء وتعدی فيه طوره فى الإساءة فى حق الوالدين» وما كفاه ذلك حتى آلف فيه 
رسالةء وقال فى ' شرح الشفاء” متفخرا: إنى أآفت فى كفرهما رسالةء وقد قيض الله الإمام 
عبد القادر الطبرى للرد عليه» فألف رسالة أغلظ فيها فى الرد عليه» وبالجملة فقد صدر عنه 
أمثال كان غنًا أن تصدر عنەء فلولاها لاشتبرت مؤلفاته بحيث ملأت الدنيا لكثرة فائدتہا . 
وكانت وفاته بمكة سنة ١۱۰۱ء‏ ودفن بالمعلاة» ولا بلغ خبره علماء مصر صلوا عليه 
بجامع الأزهر صلاة الغيبة فى مجمع يجمع أربعة آلاف نسمة . 
... إلخء طالعته سنة ٦۱۲۸ء‏ وتصنيفه بعد تصنيف شرح الشفاء وشرح المشكاة وشرح 
شرح النخبة وشرح قصيدة بدء الأمالى. وتخریج أحاديث شرح العقائد النسفية» ورسالة فى 
تكفير فرعون» ورسالة فى حال والدى رسول الله ُء والمنباج العلوى فى المعراج النبوى ء 
وأول شرح بدء الأمالى المسمى ب ضوء المعالى": الحمد لله الذى وجب وجوده وثبت 
كرمه وجوده... إلخ. وقال: لما شرعت فى شرح الفقه الأكبر كان فى نيتى وطويتى أن 
يكون شرحا مختصراء ثم انجر الكلام إلى الكلام» حتى خرج عن نظام المرام» فسنح ببالى 
وخیالی أن أضع شرحا موجرًا على قصيدة بدء الأمالى إلخء وكان الفراغ عنه منتصف شوال 
سنة۱۰۱۰. ْ 


ومن تصانيفه : الاهتداء فی الاقتداءء أوله: ٴا حمد لله الذى خلق ا خلق وصيرهم 


۳۰۸ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷۱ حرف العين 
أزواجا. . . ' اهء كتبه فى تحقيق ما وقع البحث فى زمانه فى أنه هل يجوز الاقتداء بالمخالف 
أم الانفراد أفضل فى الصلاة؟ ورد فيه أقوال معاصره ملا مسکینء أورد فيه بعض أقوال 
شيخه بدر الدين الشهاوى الحنفى المفتى بالحرم المكى ». وله رسائل كثيرة» وقد ذكرت ترجمته 
فى مقدمة التعليق الممجد على موطأ الإمام محمد" . وفى مقدمة السعاية فى كشف ما فى 
شرح الوقاية ‏ وفى التعليقات السنیةء وذكرت فی إبراز الغى وتذكرة الراشد ما وقع من بعض 
أفاضل عصرنا من الخلط والخبط فى تاريخ وفاته . 

- عبد النبى الشطاری؛ له فواتم الأنوار شرح لوائح الأسرارء رأيته مكتوبًا ببخطه 
فی سنة ۱۲۸۷ء أوله: اللّهم لك الحمد مثل ما حمدت به نفسك” إلخ» بالفارسية» وبعد: 
بنده خاكسار ذرہٴ ہے مقدارء اميدوار الطاف سبحانى عماد الدين محمد عارف عرف عبد 
النبى العثمانى الصوفى الشطارى نسبة وخرقةء والحنفى مذهبًا عرض م دارد كه شرافت 
علوم بحسب شرافت موضوعات است٠‏ يس لابد ست كه علم توحيد بہترین علوم باشد از 
انكه موضوع او ذات البى وصفات اوست» وا مد لله كه از ابتدائي فطرت شوق طبيعت در 
احراز فنون علوم بوده بعنايت بس غايت ربانيه بمطالعه رسائل ومختصرات ومطولات اين 
طائفه عليه موفق نموده» واز اساس سعادات وراس توفيقات آن بوده كه أكثر اوقات در 
مجلس بندكان ارشاد يناهى قبله گاهی کعبه» اصحاب ذوق عرفان شيخنا وأبونا ومرشدنا 
سراج الملة والدين شيخ عبد الله صوفى شطارى قدس الله سره حاضر بوده» وجون رسالهٴ 
لوائح الأسرار از تصنيفات مولانا نور الدين جامى درين فن تصنيف شريف بوده اراده شرح 
أن كردم -انتبى ملخصا- . 

وفى آخرہ: قد وقع الفراغ يوم الجمعة ثامن ثانی عشر من عشرين من حادى عشر من 
الهجرة تجاه مرقد الشيخ الوالد الواقع ببلدة آگرہ صانہا الله من جميع ما يكره» وتاريخ إتمامه : 
إفضال حق''' -انتبى ملخصا- . 

ومن تآليفه على ما رأيته مکتوبا على ظاهر نسخة الفواتح بخطه: ذريعة النجاة شرح 
المشكاة. اللهم ب بلطفه» وشرح الفصوص» وشرح ترجمة الفصوص اللهم تممه. 
ومختصر الفواتح مسمى ب روائح شرح اللوائح ٠‏ وشوارق اللعمات شرح اللمعات» وشرح 


ہس سے سو رک ہہ مما ا 0 الوه سے سج وبا جت ری سد شرب لہ 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 7 حرف العَين 
م ہہ ہہ ہپ تت 
خلاصة العشق. وشرح جام جبان نما وشرح اللطيفة الغيبية؛ وشرح شرح نخبة الفكر. 
وشرح آداب حنفی ؛ وشرح معماى مير حسين › وشرح الحراهر الخمسة » وشرح كليد 
مخازنء وشرح تحفة حل الودود اللهم تممەء وشرح على حاشية السيد على العضدی ا مسمی 
ورسالة لطائف العشر فى حقيقة البشر» ورسالة فى المعراج» ورسالة فى شرح حديث خير 

. ورسالة كنوز الأسرار فى أشعار الشطارء وجوامع كلم الصوفی؛ ومقامات العارفين 
اللهم تممهء وفتوحات المغيبة اللهم تممه» وحدائق الإنشاء ورسالة فى الناسخ والمنسوخ 
الحال إل المجرورات». وسواطع الإلهام شرح تبذيب الكلام. وشرح حديث : الصلاة 
معراج المؤمن . 

وشرح حديث كنت کنزا مخفيّاء ورسالة دستور السعادة فى بيان الولاية» وفيض 
القدوس منتخب نقد النصوصء ومطالع الأنوار الخفى شرح أجوبة الولى» وجواهر 
الأسرارء وشرح فصوص الفارابى» وفيض الملك المبين شرح حق اليقين» وحاشية على نقد 
جواب أسئلة الفاضل النارنولى» وشرح جواب الشيخ ابن سينا لکتوب أبى الخير مولانا أبى 
الدين» اللهم تممهء وروح الأرواح شرح الحكمة الإشراقية» ورسالة فی إيمان فرعون. 

وأول رسالته فى شرح أجوبة ابن سینا : الحمد لله الأحد» والصلاة على النبى السرمدء 
وآله وأصحابه فى الأزل والأبد الخء رأيته بخطه . 

-١‏ عبد الله الشطارى بن الشيخ بہلول بن الشيخ جاند» كان من شيوخ سنديله» من 
تصانيفه سراج السالكين» وأنيس المسافرين» وأسرار الدعوات» وکنز الأسرارء واشغال 
الشطارية» وشرح الرسالة الغوثية وغيرها. 

توفى ببلدة آكره فى الثالث والعشرين من جمادى الأولى سنة ۰٠۱۰ء‏ كذا فى أخبار 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷۳ حرف العين 
الأصفياء لعبد الصمد بن أفضل محمد بن يوسف الأكبر آبادی . 

۲- على بن يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح المكى الملقب ب التاج الحنفى » إمام 
ا لحنفية با حرم الشريف» سمع على ابن أبى الفضل أحاديث من صحيح ابن حبان سنة ٦٤٤٦ء‏ 
وسمع من أبى نصر محمد بن أبى طاهر بن أبى الشجاع البغدادى» جامع الترمذى سنة 147 , 
وكان إمامًا سنة ۹٦٥٦ء‏ وكان حيا فى سنة 71/5 » كذا فى العقد . 

-٣‏ عمر بن محمد بن أحمد بن منصور بہاء الدين الهندى الحنفى › نزيل مكة› كان 
عالما بالفقه والعربية مع حلم وأدب وعقل وحسن خلق؛ جاور بالمدينة مدة» وحج فى 
سنة۸٥۷ء‏ فسقط عن مركوبه» فيبست أعضاءه» وبطلت حركته» وحمل إلى مكة» وتأخر 
عن ا حجء وانتقل إلى رحمة الله ذكره ابن فرحون فى كتابه كذا فى العقد . 

-٤‏ عمر بن محمد بن أبى بكر بن ناصر بن أحمد العبدرى الحجبى الکی؛ يلقب 
ب السراج ا حنفی ٴء إمام الحنفية بمكة» ولى ذلك بعد أبى الفتح الحنفى سنة ”/ا/ا حتى مات 
فى آخر ذى القعدة سنة ۷۷۹ بخليص» فحمل إلى مكة». ودفن بالمعلاة عند والدہ وولى 
الإمامة بعده الشيخ شمس الدين محمد الخوارزمى المعروف ب المعيد” » وكان قرأ على المعيد 
فى العربية» وعلى ضياء الدين الهندى فى الفقه» ومولده فى جمادى الأولى سنة۹٢۷ء‏ كذا 

٥ھ‏ عبد الله بن أحمد بن محمود أبو القاسم البلخى الحنفى» ذكره الخطيب» وقال : 
كان من متكلمى المعتزلة البغداديين» أقام ببغداد مدة طويلة» ثم عاد إلى بلخ إلى أن توفى فى 
شعان سه ۲۱۹ نشی =: 

وله من الكتب كتاب الغرر والنوادرء وكتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على الغائب» 
وكتاب الجدل» وكتاب السنة والجماعة» وكتاب المجالس الصغير» وكتاب مسائل الخجندی ؛ 
وكتاب التفسير» وفصول الخطاب فی النقض على من تنبأ بخراسان» وكتاب النقض على 
الرازى فى العلم الإلهى» كذا فى طبقات المفسرين للداودى . 

5- عبد الرحمن بن محمد بن عبد العزيز اللخمى أبو القاسم النحوى الحنفى › 
سكن القاهرة » مولده سنة 566» وتفقه على أبى محمد عبد الله بن محمد بن سعد البجلى › 
قال الدمياطى : كان شيحًا فاضلا شاعرا مع ما فيه من التبحر فى مذهب أبى حنيفة» وله 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل V٤‏ ) حرف الغين 
تصانيف فى فنون نظما ونثراء مات فى ذى القعدة سنة ٦٦٤١ء‏ سمع منه المنذرى وذكره فى 

۷ - - عبد الكريم بن محمود بن مودود بن محمود الموصلى أبو الفضل الحنفى المفسرء 
مولده سنة ٦٦۳٦-٦٣‏ بالموصل › وذرسن بالشهد بعد محمود: ذكره القرشى هكذاء. ولم 
یؤرخ وفاتهء كذا فى طبقات المفسرين . 

۸- على بن محمد بن على بن أحمد بن هارون العمرانى الخوارزمى ا حنفی: أبو 
الحسن يلقب حجة الأفاضل. وفخر المشايخ »› قال ياقوت : هو سيد الأدباء وقدوة مشايخ 
الفضل . قرأ الأدب على الزمخشرى» وصار من أكبر أصحابه. صنّف التفسير واشتقاق 
الاش معتزلى حنفى » مات سنة ٥٦٤٦ء‏ کذافی طبقات المفسرين . 

٩‏ - عصر بن إبراهيم بن محمد بن محمد بن أحمد بن على بن الحسين بن على ابن 
حمزة بن يحيى بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب أبو البركات 
الحسينى الكوفى الحنفى الزيدى . 

قال السمعانى : شيخ كبير فاضل » له معرفة بالفقه والحديث واللغة والتفسیر والنحو. 
وله التصانيف الحسنة السائرة» سمعته يقول: آنا زيدى المذهب» لكنى أفتى على مذهب 
السلطان» يعنى أبى حنيفة . 

وقال ابن عساكر : سئل عن مذهبه فى الفتوى» فقال: أنا أفتى بمذهب أبى حنيفة 
ظاهراء وبمذهب زيد تدیتاء وقال أبو طالب الدمشقى : إنه صرح بالقول بالقدر وخلق 
القرآن» روی عن أبو سعد السمعانى» وأبو القاسم بن عساكرء ومولذه سنة ٤١٤٤‏ ومات 
فى شعبان سنة 07 » كذا فی ٴ طبقات المفسرين” . 


حرف الغين المعجمة 
۰- غياث الدين بن الشيخ شمس الدين آق المشتہر بباشا جليى الحنفى» قرأ على 
امو لئ اث بے رس الخيالى وخواجه زاده» شنا مار سا كدرسة أحمد بن إسماعيل 
الکورانی: ثم بالمدرسة الحلبية بأدرنة» ثم بسلطانية بروساء ومات سنة ۹۲۷ أو سنة ۹۲۸ء 
لى »6 نم ؛ بيه بادرنه» تم ر يه بروساء و 


وكتب رسائل من کل فن لا تعد ولا تحصى» كذا فى الشقائق . 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷٥‏ حرف القاف 


حرف الفاء 

۱- فتح الله البيلونى » له ذكر كثير فى فتح ا متعال فى مدح خير النعال: لأحمد 
المقرئ ا مالکی؛ وقد مر ذکرہ وهو ابن محمود بن محمد بن محمد بن ا حسن ا حلبی العمرى 
الشافعى» كان فقيبًا أديبًا شاعراء أوحد عصره فى فنون الأدب. أكثر الرحلة فى بلاد 
متعددة» كمكة والمدينة وبيت المقدس ودمشق وطرابلس» وصار مفتيا للشافعية فى بيت 
اللقدسء وألف حاشية على تفسير البیضاویء وشرح عقيدة الشيخ علوان الحموى المسمى 
ب الفتح المسوى ٠‏ وخلاصة ما يعول عليه الساعون فى أدوية دفع الوباء والطاعون» ولد فى 
رمضان سنة /ا/ا9 » وتوفى بحلب سنة ٠١٤١‏ . 

والبيلونى -بفتح الباء الموحدة- نسبة للبيلون نوع من الطين» يستعمل فى الحمام يسميه 
أهل مصر طفلا ۔بالفتح- وكان له ولد اسمه محمد» كان سرا لأبيه فى الأدب وغيره» توفى 
سنة ٠١86‏ . كذافى خلاصة الأثر . 


حرف القاف 

ع"- قاسم بن يعقوب الأماسى الشهير ب خطيب . قرأ علين الول الد حون 
ار یی تلميذ محمد البزازی؛ وشا مدرنا لدة اعاست ثم صار معلما للسلطان با يزيد 
خان حين كان أميرا علیہاء ولا جلس على سرير السلطنة أعطاه مدرسة مراد خان ببروساء ثم 
جعله مغلمًا لابته السلطان أحمد حن نصبه أميرا على أماسية» ومات هتاك: وكأن غارفا 
۱ بعلوم القراءة والتفسير والحديث والأصول والفروع. محبا للصوفية وملازما لهم. كذا فى 
الشقائق النعمانیة فی علماء الدولة العثمانية » قلت : يأتى ابنه محمد فى حرف ا یم . 

۲۳ - قاسم الشهير ب غدارى الكرفياتى ح کان ان أحت مولانا شيخى ناظم کتاب 
خسرو وشیرین ؛ قرأعلى علماء عصره» تضارعتر ما ضلدة أفاسة» ثم بمدرسة قلندرخانه 
بمذينه قسطنطينية › ثم بإحدى المدارس الثمان» ومات هناك سنة ۹۰۱ وکان شدید الذكاء 
سليم الطبع ء يدرس كل يوم سطرين أو ثلاثة» وكان يجرى فیہا جميع قواعد الصرف والنحو 
والمعانى والبيان والمنطق وأصول الفقه وعلم المناظرة. ويدفع جميع ما أشكل على الطلبة له 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۷٦‏ حرف الكاف 
حواشى على إلهيات شرح المواقف» أورد فیہا لطائف وتحقيقات تتعجب منه الأنظار» وله 
أجوبة عن السبع الشداد التى علقها المولى لطف الله التوقاتى» وله أشعار لطيفة بالفارسية 
والتركية فى غاية الحسن . 

٤۷ھ‏ - قاسم بن أحمد بن محمد الجمالى» قرأ على علماء عصره» ثم وصل إلى خدمة 
مولانا على القوشجی؛ وصار مدرسا بإحدى المدارس الثمانء ثم تقلد قضاء قسطنطینیة 
ومات وهو قاض بہاء وكان مشتغلا بالعلم غاية الاشتغالء کذا فی الشقائق . 

٥ھ‏ قاسم بن خليل قوام الدين» قال صاحب الشقائق : هو عم هذا العبد» قرأ فى 
صباه على والده» ثم على أخيه مصلح الدين» ثم على خاله محمد النکساری؛ ثم على 
محمد بن خواجه زاده» ثم على المولى مصلح الدين ملقب ب البغل الأحمر' ء ولا مات قرأ 
على ابن المؤيد ثم على المولى لطفى التوقاتى» ووقع عند الكل محل القبولء ثم وصل إلى 
خدمة خطيب زداه وقرأ عليه حواشيه على حواشى الكشافئ” . للسیدء وغير ا مولی المذكور 
مواضع كثيرة من حاشيته رد عليها عمى . ْ 

ثم انتقل إلى خدمة ابن مغنيسا وهو قاض بالعسكر فی روم إيلى» و ما مات هو صار 
مدرسا بالمدرسة الأسدية ببروساء ثم بالمدرسة الإسحاقية باينه كول» ومات هناك سنة ۹۱۹ ء 
وكان عالما فاضلا صاحب المحاورة صعب النادرة» له تعليقات على الكتب المشهورة» غرق 
أكثرها فى البحرء وله رسائل فى بحث الوجود الذھنی؛ وأسئلة على الشرح المطول 
للتلخيص -انتبى ملخصا- . 

٦ھ‏ قاسم بن الشيخ المخدومىء كان متوطنا بتبریز ولا دخل سلیم خان بتبريز أخذه 
معه إلى بلاد الروم» وعين له كل يوم خحمسین درهماء وكان عالما فاضلا صالحا أديباء له 
حظ من التصوف. وقد افتتح تاریخ آل عثمان ولم يكملهاء مات سنة ۹۹ء كذا فى 

حرف الكاف 

- كمال الدين الشهير ب كمال جلبى » قرأ على حسام چلپی؛ وصار مدرسا 
بأزنيق» ثم بأدرنة ثم بقسطنطينية» ومات وهو قاض ببغداد سنة /461» وكان عالما سليم 
الطبع ٭ كذا فى الشقائق . 
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طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۷۷ ۱ حرف الميم 
حرف اللام 

۸- المولى لطف الله التوقاتى الشهير ب مولانا لطفى الرومی » قرأ على المولى 
یوسف سنان باشاء وتخرج عنده» ولا أتى المولى على القوشجى ببلاد الروم» أرسله سنان 
باشا إليه» فقرأ عليه العلوم الریاضیةء وحصل سنان باشا من تلك العلوم بواسطته» ورباه 
سنان باشا حال وزارته عند السلطان محمد خان» فجعله أمينا على خزانة الكتب . 

ولا جرى لسنان باشا ما جرى» ونفى عن البلد إلى سفر يحصار صحب معه لطفى. 
ولا جلس با يزيد خان على سرير السلطنة» أعطاہ مدرسة السلطان مراد خان بمدينة بروساء 
ثم أعطاه مدرسة دار الحديث بأدرنة» ثم عيّن له كل يوم أربعين درهمّاء ثم أعطاه إحدى 
المدارس الثمان» ثم أعطاه مدرسة جده السلطان مراد خان ببروساء وعين له كل يوم خمسين 
درهماء ولكثرة فضائله حسده أقرانه» ولإطالة لسانه أبغضه العلماء» ونسبوه إلى الإلحاد 
والزندقة» ولم يحكم المولى أفضل الدين بإباحة دمه» وتوقف فيه » وحكم المولى خطيب 
زاده بإباحة دمه» فقتلوه سنة ۹۰۰. 

صتف حواشى على حاشية شرح المطالع» أورد فيها تحقيقات خلت عنہا كتب 
الأقدمين» وحواشى شرح المفتاح للسيد» ورسالة سماها السبع الشداد مشتملة على سبع 
أسئلة على السيد الشریفء كذا فى الشقائق . 

1/4 راب ری كان مرا مات ا اا ا سٹو تق 
هناك سنة ١٤٢۹ء‏ وکان عالما صالحا متدیناء كذا فى الشقائق . 


حرف الميم 
- محمد بن سام أبو المظفر شهاب الدين الغورى ملك غزنة» كان شجاعا 
مقدامّاء كثير الغزو إلى بلاد الھندء عادلا فى رعيته» حسن السيرة» حاكما بالشرع. وكان 
تحضر العلماء يحضرتةء فيتكلمون بالمسائل + وكان فخر الدين الراڑی یعظ فى ذار فحضر 
تما فوعظ. وقال فى آخر كلامه : اسلطان لا ستلطانك ق : اتی انی وأن 
مردنا إلى الله ء فبكى شهاب الدين حتی رحمه الناس لكثرة بكاءه» وكان رقیق القلب؛ وكان 
شافعى المذهب مثل أخيه» وقیل : كان حنفياء قتله الكفار بغتة سنة ٣٦٦‏ أول ليلة من شعبان» 
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طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۷۸ حرف الميم 
كذافى الكامل فى حوادث سنة 557 . 

وفيه فى حوادث سنة 096 فیہا فارق غياث الدين صاحب غزنة مذهب الکرامیة 
وصار شافعى المذهب» وكان سبب ذلك أنه كان عنده رجل يعرف ب الفخر مبارك شاه 
يقول: الشعر بالفارسية» ومتفنتا فى كثير من العلومء فأوصل إلى غياث الدين الشيخ وجيه 
الدين أبا الفتح محمد بن محمود المروزى الشافعی ء فأوضح له مذهب الشافعى» وبين له 
فاا معي الكرامة شا حاتي رم ازس اانه ری هة ما 
وقيل: إن شهاب الدين كان حنفيا . 

۱- محمد بن عبد الله أبو الغنائم» كان دينا سخيا کریما متعصبا حنفى المذهب. 
توفى سنة ۹٦ء‏ كذافى الكامل . 

۲- المشطب بن محمد الحنفى كان شیخا كبيرا عالما مكرما عند الملوك» توفى 
ب شر نی ھی ارمق و سر تل رھ سر طق أن مل كل الى 
الكامل . 

- المبارك ابن أبى الأزهر سعيد بن الدهان النحوی الضرير» كان فاضلاء وكان 
حنبليًا فصار حنفياء ثم صار شافعياء فقال فيه أبو البركات المؤيد : 

ألا مبلغا عنى الوجيه رسالة وإن كان لا تجدى إليه الرسائل 
تمذهبت للنعمان من بعد أحمد وفارقته إذا أعوزتك المأكل 
وما اخترت رأى الشافعى تدينا ولكنما تهوى الذى هو حاصل 
فعما قليل أنت لا شك صائر إلى مالك فافطن لا أنا قائل 

توفى سنة ٦٦1١ء‏ كذا فى روضة المناظر فی أخبار الأوائل والأواخر للحلبى . 

4- المحسن بن على بن محمد بن أبى الفهم أبو على التنوخى القاضى» مولده 
سنة/7”1» ووفاته سنة ۳۸۰ء وكان فاضلا حنفى المذهب شديد التعصب ؛ يطلق على 
الشافعى لسانه. كذا فى الكامل » وفى تراجم الحنفية القاسم بن قطلوبغا كتاب الفرج بعد 
الشدة» ونشوان المحاضرة والمستجاد من فعلات الأجواد. وديوان شعر أكبر من ديوان أبيه . 

-“٥‏ محمد بن عيسى أبو عبد الله ويعرف ب ابن أبى موسی ‏ الفقيه الحنفى» توفى 
فى ربيع الأول سنة ٣۳٣۳ء‏ كذافى الکامل٭ . 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ‏ ۷۹ حرف الميم 

7- محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن داود بن حازم الأذرعى الحنفى. اخو 
الشيخة مريم» سمع من الميدومى ومجد الدين وابن جماعةء وأخذ عن شمس الدين 
اللوصلی؛ وولى مشيخة الجامع الجديد وخطابة جامع شیخوء وكان وقورا عاقلاء مات فى 
ذى القعدة سنة ۸۰۵ء كذا قال ابن حجر فى المعجم» وذكر أنه سمع عليه . 

۷- محمد بن عبد الرحيم بن على بن الحسن بن محمد بن عبد العزيز بن محمد ابن 
الفرات الحنفى ناصر الدين المؤرخ» ولد سنة ٣۷۳۰ء‏ واشتغل وتكسب بحوانيت الشهود. 
وولى خطابة المدرسة المعزية صر وكان لهجا بالتاريخ مكبا على كتابته» وقد جمع فيه كتابًا 
كبيرا بيض منة الئین الثلاثة الأخيرة فى لحو عشرين مجلداء ولو أكمله لكان فی سٹڈن 
مجلداء وبيع مسودة لعدم اشتغال ولده بذلك» وأجاز له المرّى والذهبى وآخرون من دمشق . 

مات ليلة عيد الفطر سنة ۸۰۱۷ء وآخر ما كتبه فى تاريخه إلى سنة ۸۰۱۳ء كذا ذكره ابن 
تر ا سو ری ربہر و تر وكا 
ہیں ای انا وغیر ذلك 

1 کت على بن الصلاح الحريرى ا حنفی؛ إمام الصرغتمشيةء ولد 
سنة۷۴۳۰ء واشتغل» وناب فی ا حکمء وأخذ الفقه عن القوام الإتقانی ء والحديث عن علاء 
الدين ابن التركمانى» وكان يشارك فی الفضائل» مات فى رابع عشر رجب سنة ۷۹۷ء كذا 
ذكره الحافظ ابن حجر فى المجمع» وذكر أنه قرأ عليه قدرا من سنن النسائى وغير ذلك . 

۹ مريم بنت أحمد بن محمد بن إبراهيم بن داود بن حازم الأذرعية ثم المصرية 
الحنفية» ولدت سنة 01١9‏ وكان أبوها فاضلا تصدر بجامع الحكم» وجدها ولى القضا 
بدمشقء وكان مولدها باذرعات؛: وسكنت حلب» ثم دمشق» ثم القاهرة» وعاشت هذه 
الشيخة إلى أن انفردت برواية حديث السلفى بالسماع المتصل» ماتت سنة ۸۰۵۰ء كذا قال ابن 
حجر فى المجمع» وذكر أنه قرأ علیہا . 

- محمدبن محمد بن محمد بن عبد الله الحلبى محب الدين أبو الوليد ابن 
الشحنة ا حنفی؛ ولد سنة ۹٢۷۲ء‏ واشتغل بالفقه والأدب وولی قضاء حلب مراراء وامتحن 
وولی قضاء الشامء ولا فتح اللنكِ حلب حضر عنده فى طائفة من العلماءء فسألهم عن 
القتلى من الطائفتين من الشھیدء فقال: قال رسول الله ية : «من قاتل لتكون كلمة الله هى 


۲٦۷ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ْم حرف الميم 
کو ںں.... تر تے ا ي 
العلیا فهو فى سبيل الله فاستحسن ذلك من » وأحسن إليه. 

وكان عريض الدعوى» ومع ذلك كان محبا للسنة وأهلهاء مات سنة »8١5‏ كذا قال 
ابن حجر فى المجمع» وقال: إن له تصنيقا فى السيرة النبوية» وتاريخ لطیف؛ وله نظم 
متوسط: قلت : طالعت تاريخه المسمى ب روضة المناظر . 

01 محمد بن محمد بن على الأنصارى» أمين الدين الحمصى ثم الدمشقى. ولد 
فى ربيع الأول سنة 210١‏ وقرأ الفقه على مذهب الحنفية» ومهر فى فی الأدب ففاق نظما ونثراء 
وولى كتابة السر ببلده» ثم بدمشق» ومات فى نصف ذى الحجة سنة ۸۰۰ء قاله ابن حجر . 

۲- محمد بن خلیل ابن حسن الحاضرى الحلبى الحنفى أبو البقا عز الدين» ولد 
سنة 1/417 وسمع على الظهير مخمد بن عبد الكريم العجمی؛ ومحمد بن أحمد النحاس» 
وتفقه على مذهب الحنفية» فأخذ عن شمس الدين بن الأحدب وصدر الدين والجمال ابن 
لعن ورل إلى اقا فأخذ بہا عن الجمال الأسنوى». وقرأ الحديث على العراقى» 
وو اط بد وات عر تي و بجا و ہے 
الشحنة» فأعيد ا حاضریء ومات فى عاشر ربيع الأول سنة ۸۲ء قاله ابن حجلا. 

۳- محمد بن على بن محمد الحنفى المعروف ب الزراتيتى المقرئ" » ولد سنة۸٤۷›‏ 
واشتغل» وعنى بالقراءات» ورحل فى سنة ۷۷٦‏ إلى حلب» فسمع من جماعةء ومات فى 
سادس جمادى الآخرة سنة ۰۸۲١‏ ذكره ابن حجر . 

-٤‏ محمد بن عمر بن على الحنفى محب الدين بن سراج الدين» اشتغل بالعلم 
ومهر فى الفقه. وأجاز له القاضى عز الدين بن جماعةء وحضر دروس الشيخ بہاء الدين ابن 
عقيل» ومات سنة ۸۱۹ء قاله أبن حجر . 

-۵٥‏ محمد بن شهاب الدين أحمد بن جمال الدين عبد الله من أصحاب محمد 
القرمی؛ كان موجودا فى سنة ۷۷۱ء كذا فى الإنس الجليل . 

15- محمد بن مصطفى أبو عبد الله شمس الدين بن أبى البركات زين الدين خليفة 
الحكم بالقدس» كان موجودا فى سنة ۸۰۱ء كذا فى الإنس الجليل . 

۷- محمد بن صديق جمال الدين الحنفى الزبيدى» توفى بعد التسعين وتسعمائة 


فى عصر الأربعاء رابع شتعيان رع نعو 'تسعين::وكان هن گار .علماء رب .واعيان 


۳۱1۸ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۸۱ | حرف الميم 
الدرسین بہاء وبقية المفتين بقطر اليمن» وليس له نظير فى زمانه» ولم يخلف بعده مثلهء كذا 
فى النور السافر فى أخبار القرن العاشر . 

۸- الشيخ بدر الدين محمود بن إسرائيل بن عبد العزيز الشهير ب ابن قاضى 
سماونه » ولد فى قلعة سماونه من بلاد الروم حين كان أبوه قاضيًا بہاء وكان أيضًا أمير 
العسکر بباء وكان فتح تلك القلعة أيضا بيده» وأخذ العلم فى صباه عن والده» وحفظ 
القرآن» وقرأ بقونية من بلاد الروم بعضا من العلوم» وعلم النحو على مولانا فيض الله من 
تلامذة مولانا فضل الله» ومكث أربعة أشهر . 

ولا توفى فيض الله ارتحل إلى الديار المصرية» وقرأ هناك مع السيد الشريف الجرجانى 
على مبارك شاه المنطقى المدرس بالقاهرة» وقرأ مع السيد على أكمل الدين البابرتى» وبرع فى 
جميع العلوم» وله تصانيف كثيرة: منہا: لطائف الإشارات فى الفقه وشرحه التسهيل. 
وجامع الفصولين وعنقود الجواهر شرح كتاب المقصود فى الصرف . 

وكانت وفاته فى سنة ۸۱۸ تقريباء ومن شركاءه فى درسه المولى العالم الحاج باشاء 
صاحب كتاب الشفاء و التسهيل. فی الطب» وحواشى شرح المطالع» وشرح الطوالع. 
وكان السيد الشريف يشهد لهما بالفضيلة» كذافى الشقاق النعمانية . 

۹- مصطفى مصلح الدين القسطلانى» قرأ على علماء الروم» ثم وصل إلى خدمة 
المولى خضر بيك» وكان المولى خواجه زاده والمولى الخيالى معيدين لدرسه» ثم صار مدرساء 
ولا بنی السلطان محمد خان المدارس الثمان» أعطاه واحدة» وكان لا يفتر عن الاشتغال 
والدرسء ماهرا على العلوم كلها . 

حكى المولى لطف الله لطفى التوقاتى أنه قال: كنت فى طلبة المولى سنان باشاء وكان 
هو وزيراء وكان من عادته إحضار العلماء ليالى العطلةء وإحضار الأطعمة اللطیفة 
فاجتمعوا عنده ليلة» فیہم المولى القسطلانى» وخواجه زاده» وخطيب زاده» وکانوا 
Ela‏ وكان عندى رفيق كنت أتحادث معه» فقلت فى أثناء الكلام : 
مرضت أنا فى زمانء فتعرقت بالدم حتى انصبغت منه قميصى. فضحك رفیقی. فتنبه 
العلماءء وقالو: لم ضحكت؟ فقال: إن المولى لطفى يقول: كذا وکذاء فضحك العلماء 
أيضا من قولى» فقال المولى القسطلانی : من أى شىء تضحكون؟ هذا مرض فلانى يذكره 


۳1۹ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۸۲ حرف الميم 
ابن سينا فى الفصل الفلانی من القانون» فقال المولى خواجه زاده للقسطلانى: طالعت 
القانون بتمامه؟. قال: نعم» وجميع مصنفات ابن سينا حتى طالعت الشفاء . ثم قال 
القسطلانى لخواجه زاده: أنت طالعت كتاب الشفاء بتمامه؟ء قال: لاء وإنما طالعت مواضع 
ا حاجةء قال القسطلانى : إنى طالعته بتمامه سبع مرات: والسابع مثل مطالعة التلامذة أول 
درسه عند مدرّس جدید» فتعجب ا حاضرون من إحاطته بالعلوم . ظ 
وكان المولى مصطفى خواجه زاده يقول فى حقه : هو قادر على حل المشكلات إلا أنه 
إذا أخطأ بحكم البشرية لا يرجع» وله حواشى على شرح العقائد» ورسالة يذكر فیہا سبع 
أشكال» وحواشى على المقدمات الأربع التى فى التوضيح ٠‏ توفى سنة ۹۰۱ء كذا فى 

۰- محيى الدين الشهير ب أخوين الرومى » قرأ على بعض علماء الروم» وحصل 
کثی را من العلوم» ثم صار مدرسا ببعض المدارس» ثم انتقل إلى إحدى المدارس الثمان» وله 
حواشى على حاشية شرح التجريد» و رسالة فى أحكام الزنديق» ورسالة فى شرح الربع 
المجيب» مات فى أواخر المائة التاسعةء كذا فى الشقائق . 

۱- محیی الدين محمد الرومى» كان مدرسا ببعض مدارس بلاد الروم» ثم صار 
قاضيا بأدرنة» ثم عزل وصار معلّما للسلطان با يزيد خان» ثم عين له كل يوم مائتا درهم إلى 
أن مات» وله حواشى شرح العقائد للتفتازانی ء كذا فى الشقائق . 

۲- مصطفى بن زكريا مصلح الدين القرامانی قرأ ببلادہء ثم ارتحل إلى القاهرة؛ 
وقرأ على علماءهاء ثم أتى بلاد الروم» وصنف حواشى على شرح المصباح المسمى 
ب الضوء » وشرحالمقدمة الفقيه أبی ١‏ يث فى الفقه» وسماہ التوضیحء كذا فی الشقائق . 

0٠‏ 7- محيى الدين محمد بن حسن بن عبد الصمد السامسونى » قرأ على والده وعلى 
علاء الدين على العربى» وصار مدرسا بمدرسة ملا خسرو ببروساء ثم بالمدرسة الحجرية 
بأدرنة» ثم بمدرسة محمود باشا بقسطنطينية» ثم بمدرسة أورخان بمدينة أزنيق» وتوفى وهو 
قاض بأدرنة سنة ۹۱۹ء له حواشى على شرح المفتاح للسيد الشريف» وحواشى على حاشية 
شرح التجريد للسید وحواشى على التلويح» كذا فى الشقائق” . ظ 

٠١‏ - محمد بن محمد القوجوی؛ كان والده من مشاهير العلماء مدرسا بمدرسة 


۳۲۰ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۸۳ حرف الميم 
مرزیفونء وقرأ هو على والدہ ثم على المولى بہاء الدين» ثم على حسن جلبى بن محمد 
شاه الفنارى» وصار مدرسا بقسطنطینیة بمدرسة إبراهيم باشاء وهو أول مدرس بہاء ثم صار 
مدرسا بأزنيق » ثم بأدرنة» ثم بمدرسة الوزير مصطفى باشا بقسطنطينية» ثم بإحدى المدارس 
النمان وجعله السلطان سليم خان قاضيا بالعسکر بولاية أناطولى» ومات سنة ۹۳۱ء وكان 
عالما بالعلوم العربية والتفسير والحديث والعقلية» كذا فى الشقائق . 

٥‏ - موسى صلاح الدين بن حميد الدين بن أفضل الدين ا حسینی؛ كان عالما 
عاملا زاهدًا ورعاء صاز مدرسًا أولا بمدرسة الوزير محمود باشاء ثم بإحدى المدارس 
ادا ع اليتون ده کل .يوم فر الاعف داف التاق ٠‏ 

-٦‏ محمد بن محمد بن قاضى زاده قطب الدين الرومى» قرأ على جده لأمه المولى 
على القوشجىء وعلى المولى خواجه زاده» وتزوج بنتەء وصار مدرسا بمدينة بروساء 
واشتغل بالعلم غاية الاشتغال» مات فى شبابه» وكانت له رسائل لم تتيسر له إتمامها. كذا فى 

۷- أخوه محمود بن محمد بن قاضى زاده الشهير ب ميرم جلبى ء قرأ على 
خواجه زاده وسنان باشاء وصار مدرسا بمدينة کلیپولی وأدرنة وبروساء ثم نصبه السلطان با 
يزيد خان معلّمًا لنفسه» وقرأ عليه العلوم الرياضية» وكانت له مهارة فیہاء ثم جعله السلطان 
سليم خان قاضيًا بالعسكر فی أناطولی؛ ثم حج وأتى بلاده» ومات سنة ۹۳۱ بأدرنة» له 
شرح لزيج الغ بيك بالفارسية» وشرح للفتحية فى الهيئة لعلى القوشجى ؛ ورسالة فى معرفة 
سمت القبلة وغير ذلك» من الرسائل» وتصانيفه كلها مقبولةء كذا فى الشقائق .. 

۸- شاه محمد الحكيم القزوینی » كان من تلامذة جلال الدين الدوانى» وكان بارعا 
فى الطب » وسافر إلى مكة وجاور بہاء ثم إن المولى ابن المؤيد ذكره عند السلطان با يزيد 
خانء ومدحه بالعلم» فطلبه إلى قسطنطينية» وعين له كل يوم مائة وعشرين درهما برسم 
الطب» ومات فى أيام سلطنة سليمان خان بن سلیم خان بن با يزيد خان . 

وله مصنفات : ألطفها تفسير القرآن من سورة النحل إلى الآخرء وكتاب ربط السور 
والآيات» وحواشى على تہافت خواجه زاده وحواشى على شرح العقائد العضدية للدوانى. 
وشرح إیساغوجی؛ وشرح الکافیةء وشرح الموجز فى الطب» وترجمة حياة ا حیوان 


۳۲1 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل  ۸٤‏ حرف الميم 
بالفارسیة وغیر ذلك: كذا فى الشقائق . 

۹- السيد محمود الرومى» کان والده معلّمًا للسلطان با يزيد خانء وقرأ هو العلوم 
على المولى لطف الله التوقاتى وغیرہء وسلك مسلك التصوف» ومات سنة 457 » وكانت له 
مهارة فى الشعرء كذافى الشقائق . 

۰- محيى الدين محمد الشهير ب طبل البازى الرومى » قرأ على علماء عصره » 
وصار مدرسا بأدرنة وقسطنطينية» وكان له تقرير حسن جداء له حواشى على الشرح 
ا مطول . 

۱- محيى الدين محمد القرامانی؛ كان مدرسا بأدرنة» ثم عين له كل يوم خمسون 
درهما بطريق التقاعد؛ فلازم بيته بقسطنطینیةء ومات فى أوائل سلطنة سليم خان» واشتغل 
بالتصنيف. لکن اخترمته المنية . فلم يظهر شىء من ذلك» كذا فى الشقائق . 

۲- محمدابن الحاج حسن » كان مدرسا بقسطنطينية وأدرنة» وكانت له مشاركة فى 
شرح مختصر القدورى فی الفقه وشرح ثلاثيات البخارى» وصنف كتابا فى الفقه» وزاد 
فيه على الوقاية كثيرا من المسائل » لكنه بقى فی المسودة» وله من ا حواشی والرسائل مالا 
عضي نات با قمططت2.. 

٣‏ - مصطفی مصلح الدين بن خليا » هو والد صاحب الشقائق النعمانية” أحمد 
ابن مصطفى › قال فى ترجمته : ولد ببلدة طاشكبرى سنة فتح قسطنطینیة وهی سنة ۸۵۱۷ء 
وقراً وهو صغير على والدهء نم على خاله محمد النکساری: تم على المولى دوريش محمد 
ابن خضر شاه مدرس سلطانية بروساء ثم على بہاء الدين ا مدرس بإحدى المدارس الثمان» 
ثم على قاضى زاده» ثم على المولى على العربى . 

ثم وصل إلى خدمة الفاضل خواجه زاده» ثم صار مدرسا بالمدرسة الأسدية ببروساء 
نه بالمدرسة البيضاء بأنقره» ثم بالمدرسة أسكوب» ثم بالمدرسة الحلبية بأدرنة» ثم نصبه 
السلطان با يزيد خان معلما لابنه سليم خان» ولم يدم على ذلك لاشتغاله بالسفرء ثم أعطاه 
با يزيد خان مدرسة سلطانية بروساء ثم إحدى المدارس الثمان» ثم صار قاضيًا بحلب بأمر 
سليم خان. وقد أوصى إليه والده أن لا مضيو قاضضا؛ فذھب إلى حلب امتتا لا لامر 


TY 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل Ao‏ حرف ال میم 
السلطان» ثم عرض وصية والده على السلطان» فاستعفى عن القضاءء وأعطى مدرسة 
السابقة من المدارس الثمان» ثم صار مدرسا ثانيا بسلطانية بروساء وعين له كل يوم سبعون 
درهمّاء وأعطى مدرسة إلى حسام چلپی . 

ات ا لی لی ار انز ا لياق کا اعد ار إلى سوہ وات 
وهو مدرّس بہا سنة 5 97» وكان زاهدا عابدًا صالحاء معرضا عن الدنياء طاهر الظاهر 
والباطنء له معرفة تامة بالتفسير والحديث وأصول الفقه والعلوم الأدبية» كتب رسائل على 

بعض المواضع مر من تفسير البيضاوى. وعلى بعض المواضع من شرح الوقاية لصدر الشريعة. 
ورسالة متعلقة بعلم الفرائض» ورسالة فی حل حدیث الابتداء وغیر ذلك -انتہی ملخصًا-. 

N بسنا شا‎ Ee, محمد بن الخطیب قاسم الأماسى.‎ -٤ 
وصار مدرسا بأماسية» ثم ببروساء ثم بقسطنطينية» ثم بأدرنة» ومات وهو مدرس بإحدى‎ 
وكان عالمًا عاملا محبًا للصوفية» مشتغلا بنفسه صارقا جميع‎ ٠ الاس الات سڈ‎ 
أوقاته فى العلم والعبادة» وكان له اطلاع عظيم على العلوم الغریبةء كالتعبير والجفر‎ 
) . والموسيقى وسائر العلوم الرياضية‎ 

وله معضقات .متها روص اع 0800 وحواشى على شرح 
ال ہف ليده ا كنيزة »كذ فى " الشقائق 

e‏ سے کشم ل ل 
لله الذى فضّلنا بأفضل الرسل على سائر المسلمين" إلخ » وبعد فهذه رسالة صدرت عن الصدر 
اشافی الین فى الملاهى. أعنى صاحب القلب القاسى محمد بن مولانا قاسم الأماسى 
الشهير ب ابن ا لخطیب قاسم فى شرف آباء صدر الرسالة» وطهارتهم عن عن الخباثة والرسالة 
إلخء وذكر فيبا اسم السلطان سليمان خان بن سليم خان بن بايزيد خان» وفك راشا 
مكتوبة بيد إبراهيم الحلبى صاحب ' ملتقى الأبحرٴ وغنية المستملى شرح منية المصلى. 
المتوفى سنة 407 » وعلى حواشیہا رد فى مواضع منه بخطه . 

-٥‏ محمود بدر الدين الرومى» قرأ على المولى لطفى وغيره» فصار مدرسا 
بقسطنطينية وأدرنة» ومات سنة ١۹ء‏ كان عالمًا صالحا له مشاركة فى العلوم واشتغاله 
بالعقلية أكثرء وكانت له تعليقات» كذا فى الشقائق ‏ 
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٦‏ - محيى الدين محمد بن محمد بن محمد البردعی؛ اشتغل على والده. ثم ارتحل 
إلى شيراز وهراة. وقرأ العلوم. ثم ارتحل إلى بلاد الروم . وضارزمذرسا بيروساء ومات وهو 
مدرس بأدرنة سنة ۹۲۸ء كان عالما فاضلا له معرفة تامة بالحديث والتفسير والعربية» له 
حواشى على تفسير البيضاوى» وحواشى على حاشية شرح التجريد للسيد» وحواشى على 
التلویح وشرح لرسالة آداب البحث للعضد» وغير ذلك كذا فى الشقائق . 

4-۷ محبى الدین محمد بن یعقوب؛ قرأعلى خطیب زاده وغیره» ضان یور سا 
بأزنيق» ثم قاضیا بعدة من البلاد» ومات سنة ۹۲۰ء کان عالما فاضلا سلیم الطبع» كذا فی 

۸- معیں الدين محمد الرومی؛ كان مدر سای رتا وقسطمو نين وكان عالما 
صالحا متعبدا صارفا أوقاته فی العلم والعبادة» ومات وهو مدرس بأدرنة سنة ۹۱۹ء كذا فى 

49 - محيى الدين محمد بن مصلح الدين القوجوى» كان مدرسًا بقسطنطينية» ثم 
ترك التدريس» وعين له كل يوم خمسة عشر درهما بطريق التقاعدء ولم تقبل الزيادة» وكتب 
حواشى على تفسير البيضاوى» وهو المشهورة ب حاشية شيخ زاده” وحواشى شرح الوقایة 

۰- محمد بن عمر بن حمزة» كان جدہ من بلاد ما وراء النہر من تلامذة التفتازانى. 
ثم ارتحل منه فاستوطن أنطاكية» وببا ولد محمد فحفظ القران» وتفقه على أبيه وعميه 
الشيخ حسين والشیخ أحمد. وكانا فاضلين» وقرأ علیہما الأصول والقراءات» ثم صار إلى 
حصن كيفا وآمد وتبرير » وأخذ عن علماءهاء ثم أقام بحلب وأنطاكية» فدرس ووعظ 
وأفتى» ثم جاور بالقدس» ثم ذهب إلى مكة وحجٴء وذهب إلى مصرہ فأخذ عن السيوطى» 
وحصل له ثمة قبول عظيم حتى طلب السلطان قايتباى ملاقاته» وألف له كتابًا فی الفقه 
سماہ النہاية » فأكرمه غاية الإكرام» فبقى عنده إلى أن توفى . 

تم سار إلى الروم» فجاء إلى بروساء وأحبه أهلهاء واشتغل بالوعظ . ثم ذهب إلى 
فسطنطينية » وسمع السلطان با يزيد خان وعظهء فمال إليه كل الميل» وألّف كتابًا مسمى 
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مع أهله إلى حلب». فأكرمه ملك الأمراء خير بيك جداء فمكث هناك ثمان سنین مشتغلا 
بالوعظ ء والرد على الملاحدة والروافض» ثم عاد إلى الروم فى سلطنة سليم خان» وحرضه 
إلى الحهاد. 

وألّف له كتابًا فى الغزو وفضائلهء ولا التقى الجمعان أمر له السلطان بالدعاء» فدعا 
فانہزم العدوء ثم أقام فى أسكوب عشر سنين يفسر القرآن وأسلم على يديه كثير من 
الكفارء وفى سنة ۹۳۲ غزا مع سليمان خان؛ فدعا له وقت القتال فجاء الفتح ء ثم انتقل إلى 
بروساء وشرع فى بناء جامعء فتوفی قبل إتمامه سنة ۹۳۸ء وقد ناهز السبعين» وولد من 
صابه قريب من مائة أنفس» وله كتب ورسائل فى فنون عديدةء كذا فى الشقائق . 

-0١‏ مصلح الدين بن موسى الأماسی؛ كان حافظًا للكتب فى جامع با يزيد خان 
بأماسیةء وارتحل إلى بلاد العجم والعرب» وقرأ على علماءهاء ثم حج» وأتى بلاد الروم. 
ثم سلك مسلك التصوف ؛ وكان سليم الطبع متورعا صحيح العقيدة» له حظ من العلوم 
كلهاء سيما الحديث والتفسيرء صتف كتابًا فى الفقه جمع فيه متونا عشرة» وحذف 
تکراراتہاء واختار فى ترتيبه طريقًا حسنًا سمّاه مخزن الفقه» وشرحه شرحا بليغاء كذا فى 

7" - محمد بن أحمد بن عادل باشا المشتہر ب المولى حافظ " » كان أصله من العجمء 
وقرأفى صباه على مولانا مزيد بتبريز» وفاق أقرانه» ولما وقع فى العجم فتنة إسماعيل ابن 
أردبيل؛ ارتحل إلى بلاد الروم» وذهب إلى عبد الرحمن بن ا مؤیدء وباحث معه وعظم 
اعتقاد المولى المذكور فى حقهء وسعى له عند السلطان با يزيد خانء وأمر له بمدرسة انقرةء 
فاشتغل هناك بالعلمء ثم صارمدرسا بمدرسة مرزيفون». وكتب حواشى على نبذ من شرح 
المفتاح للسيد» ثم صار مدرسا بمدرسة الوزیر على باشا بقسطنطينية» وكتب هناك حواشى 
على نبذ من شرح المواقف للسيد . 

ثم صار مدرسا بأزنيق» وكتب هناك رسالة الهيولى» ثم صار مدرسا بإحدى المدارس 
الثمان؛ وکتب هناك شرحًا للتجريد» سماه الحاکمات التجريدية» ولم يغادر صغيرة ولا 
كبيرة مما يتعلق بالکتائب إلا وقد تعرض لالها وما عليها . 

ثم صار مدرّسًا بمدرسة اياصوفية» وصنّف هناك كتابا مسمى ب مدینة العلم »> وجعلها 
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التدریس؛ وعين له كل يوم سبعون درهماء وله رسالة سماها ب السبعة السيارة » ورسالة 
مها ب معارك الكتائب » وغير ذلك . 

وكان عالما فاضلا محققًا مدقَقًا صاحب ذكاء. حافظًا للعلوم بأسرهاء مات 
سن۱۷٥۹ء‏ كذافى الشقائق . 

-٣‏ مهدى الشيرازى» قرأ بشيراز على غياث الدين منصور بن صدر الدين 
ا حسینیء وقرأ علم الكلام والحكمة وأتقنباء ثم أتى بلاد الروم» وقرأ على محيى الدين 
الفنارىء وصار مدرسا بقسطنطینیةء ومات وهو مدرس بمدرسة فلبه سنة ۹۱۷ء كان عالمً 
فاضلا كاملا صاحب مهارة تامة فى البلاغة» له تعليقات على الكشاف وتفسير البيضاوى . 
وشرح التلخیص ء وحاشية على شرح التجريد» كذا فى الشقائق . 

77- محمد محيى الدين بن پیر محمد باشا ا لحمالی؛ حصل العلوم فى ظل والده. 
ثم قرأ على ابن كمال باشاء وعلى علاء الجمالى المفتى» وصار مدرسا بقسطنطينية» ثم قاضيًا 
بأدرنة» ومات هناك سنة ١۹ء‏ وكان عالى الهمة رفيع القدرء له حظ من العلوم الریاضیة 
كذا فى الشقائق . 

206- محيى الدين محمد الشهير ب أبى المعمار” . قرأ على بن الحاج حسن وغيره. 
وصار مدرسا بأسكوب» ثم بقسطنطينية» ثم ببروسا ثم بأدرنة» ثم صار قاضيًا بحلب. 
ومات هناك سنة ۹۳ء وكان عالما فاضلا صاحب طبع نقاد» كذا فى الشقائق . 

٦۔-‏ محبیر الدين محمد الرومی؛ كان أبوه من بلاد العجمء آتی بلاد الروم» وصار 
قاضيا ببعض البلاد» وقرأ هو على ابن المؤيد وغيره» وضاز هدرسا بأسكوت :و طط ىة 
وتوفى هناك سنة 915 » كان عالما عابدًا مجتهداء كذا فى ' الشقائق” . 

۷- محمد بن عبد الرحمن بن محمد,بن عمر ا حلبی: قرأ غلى شس الین أحيند 
ناش بن خضر بيك. وصار قاضيا بعدة من البلادء ومات قاضيا بكفةء وکان صاحب فضل 
ودكاء» له مشاركة فى العلوم كلهاء وكانت عنده كتب نفيسة يطالعها ليلا ونہاراء كذا فى 

٠٣۸‏ محمود بدر الدین الرومى ؛ کان 27 بقسطنطينية ثم ادر ومات وهر 
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مدرس بإحدى المدارس الثمان فی عهد سليمان خان» کان عالمًا صالحا مشتغلا بالعلم . 

۹- محمود بن عبيد الله بدر الدین ء قرأ على المولى اللطفى وشجاع الدين الرومى. 
وصار مدرسا ببروساء ثم بقسطنطينية» ثم صار قاضيا بحلب» ثم بأدرنة» ومات بہا 
سنة 977 . وكان عالمًا صالحاء له مشاركة فى العلوم» كذا فى الشقائق” . 

-٣۰‏ محمد بن محمود الوفائی كان مدرسا ببروساء وماٹ سنة 54> کان 
مشتغلا بالعلم غاية الاشتغال» محبا للعلم» اطلع على كتب كثيرة» وحفظ أكثر لطائفهاء 
رات كتير سا دنب الكافية فى الحو و كتنب له شرحخا وله حاشية على شرح هداية 
الحكمة لمولانا زاده» وحواشى على حاشية شرح التجريد للسيد» وكتب تفسير سورة 
والضحى» سماه تنوير الضحى فى تفسیر والضحی؛ وله رسائل وتعليقات» كذا فى 
الان 

۱- محيى الدين محمد بن عبد الأول التبريزى» قرأ على والده» وكان قاضى 
الحنفية بتبريزء وأتى هو فى حياة والده إلى الروم» وعرضه ابن المؤيد على با يزيد خان لسابقة 
بينه وبين والده» وأعطاه السلطان مدرسته» ثم صار قاضیا بعدة من البلاد» ثم أعطى فى عهد 
سليمان خان مدرسة بروساء ثم إحدى المدارس الثمانء ثم صار قاضيًا بحلب ودمشق 
وقسطنطينية» ثم عين له كل يوم مائة درهم بطريق التقاعد» ومات وهو على تلك الحال سنة 
۳ء وكان عالما عارقًا بالعلوم الشرعية والعربية» وله تعليقات على الکتبء كذا فى 

۲- محیں الدين محمد بن عبد القادر المشتبر ب المعلول ٠‏ قرأ على محيى الدين 
محمد الفنارى» وابن كمال باشاء وحسام جليى وصار مدرسا ببروسا وقسطنطينية» ثم 
قاضيًا بمصر وغيره» ومات سنة 477» وكان عالما محقمًا عارفًا بالعلوم العربية والشرعية 
والعقلية» كذانى الشقائق . ) 

. معیں الدين الشهير بر حبا جلبى» قرأ على ركن الدين بن زيرك وميرم چلپی‎ -٣۳ 
وصار مدرسا ببروساء وقسطنطينية» وتوفى وهو قاض بأدرنة سنة ۰٥۹ء وكان عالمًا فاضلا‎ 
۱ . مدققاء كذافى الشقائق‎ 

-٤‏ مصلح الدين مصطفى كان مدرسا بمغنيسا ثم بإحدى المدارس الثمان» ثم قاضیا 


TTY 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل خ٥‏ ااا حرف ال میم 
1 ہے تس ي 
بحلب ثم بمكة» ومات بموضع قريب قسطنطينية فی عهد سلیمان خان» کان عالما صالحا 

-٥‏ الشيخ محمد الشهير بشيخى جليى ؛ قرأعلى محمد الفناری؛ وأبى السعود» 
وصار مدرسًا ببروسا ثم بقسطنطينية» ومات هناك سنة ۰۱٥۹ء‏ وكان عالمًا فاضلا ذكيا سليم 
الطبع » كذا فى الشقائق . 

-٦‏ محيى الدين محمد بن عبد الله الشهير ب محمد بيك ٠‏ قرأ على مظفر الدين 
العجمى ومحيى الدين الفنارى» وپیر أحمد جليى وابن كمال باشاء وصار مدرسا 
بقسطنطينية » وأدرنة» وأعطى قضاء قسطنطینیة وغيره» ومات فى كوتاهية سنة ۹۰ء وكان 

۷- محيى الدين محمد القوجوى» قرأ على حميد الدين بن أفضل الدين» وصار 
معلّمًا لسليم خان» وتوفى سنة 446» كان عالمًا فاضلا صالحاء كذا فى الشاقائق . 

۸- محيى الدين محمد بن حسام الدین » قرأ على ابن كمال باشا وغیره» وصار 
مدرسًا ببروسا ومغنیسا وأدرنة» وتوفى وهو قاض بقسطنطينية سنة 476» وكانت له مهارة 
فى الفقه واطلاع على التواریخء كذا فى ' الشقائق” . 

۹- محيى الدين محمد الأيدينى» قرأ على پیر أحمد جليى» وصار مدرسا 
بقسطنطينية » وبروساء ومات هناك سنة »46١‏ وكان عالما فاضلا صالحا محبا للخیر 
انتفع به كثير من الناس» كذا فى الشقائق . 

۰- محیی الدين محمد بن الوزير مصطفى باشاء قرأ على علماء عصره» وصار 
مدرسا بقسطنطينية » وتوفى ببروسا بعد سنة ٠‏ 44» وكان عالما أديبا لبِيبًا مستقيم الطبع» كذا 
yT‏ 

۱- محيى الدين محمد بن خير الدين معلم سليمان خان» كان مدرسا بقسطنطینیة 
ومات هناك فى سن الشباب سنة 957. كان سليم النفس محبا للخير وأهله» كذا فى 

7 "- بدر الدين محمود الرومی؛ كان مدرسا بالحديث والتفسيرء له باع واسع فى 
العربية» توفى وهو مدرس بمدرسة الوزير محمد باشا بقسطنطينية سنة ٥۹ء‏ كذا فى 
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۲۳- محمد بن عمر بن أمر الله » قرأ على فخر الدين بن إسرافيل ومحیی الدين 
الفنارى» ومصطفى بن خلیل والد صاحب الشقائق » وصار مدرسا ببروساء توفى 
سنة4 40 . کان عالما فاضلاء وله تعليقات» كذا فى الشقائق . 

٤۔‏ محمد بن أحمد بن حسن بن الزين محمد بن محمد القسطلانى المكى ا حنفی 
يبلقب ب الجمال » سمع بمكة من الشيخ جمال الدين الأميوطى» وسمع بمصر من بعض 
شيوخنا بالسماع» وبالشام من بعض شيوخنا بالإجازة؛ وسمع بمكة من عبد الرحمن ابن 
التعلبى › وله اشتغال بالعلم ونباهة. توفى فی حادى عشر ذى الحجة سنة 8١١‏ يمنى. ودفن 
بالمعلاة» كذا فى ' العقد الثمين فى تاريخ البلد الأمين” للتقی محمد الفاسی . 

٥‏ - محمد بن إسحاق ا خوارزمی شمس الدين الحنفى » نزيل مكة ونائب الإمامة 
بمقام الحنفية » كان ذا فضل بالعربية ومتعلقاتباء کثیر التصدى للاشتغال والإفادة والنظر 
AEN,‏ عن صهره إمام الحنفية شمس الدين المعروف ب ا لمعید َء وناب عنه فى 
الإمامة بالمسجد الحرام» وعن ابنه شهاب الدين أحمد» ودخل من مكة للهند طلبًا للرزق» 
وعاد بمكة» وجمع شيئًا فى فضائلها وفضائل الكعبة وغير ذلك» وجل ذلك غير قليل من 
تاريخ الأزرقى» وفيه دين وخير وسكون وانجماع عن الناس» توفى فى آخر يوم من ربيع 
الأول يوم الخميس سنة ۸۲۷ء ودفن بالمعلاة وهو فى عشر الستين ظناء كذا فى العقد 

7- محمد بن أبى بكر بن محمود بن يوسف بن على الهندى المكى الحنفى» كان 
يزوق السقوف بالدهان» وفيه قوة وشهامةء توفى بالقاهرة سنة ۷۹۰ء كذا فى العقد 
التمين » وقد مر ذكر أبيه فى حرف الباء الموحدة. ) 

7- محمد بن عبد الله ا حلبی المكى المعروف ب أبى شامة ا حنفی ٠‏ ولد بمكة» ونشأ 
بباء وسافر إلى ديار مصر والشام غير مرة» وتوفى فى الإسكندرية فى حدود سنة ۷۹۰. 

- محمد بن على بن محمد بن على بن ضرغام بن على بن عبد الكافى البكرى 
المصرى المحدث الفقيه شمس الدين أبو عبد الله المعروف ب ابن سكر الحنفى » نزيل مكة. 
ولد فى ربيع الأول سنة ۷۱۹ بالقاهرة . 
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وعنى بالحديث فقرأ وسمع على الموفق أحمد بن أحمد بن عثمان ومحمد بن عبد 
الهادى المقدسى» ويوسف بن محمد الدلاصى وغيرهم» وسمع فقرأ بالحرمين واليمن على 
جماعة کثیرینء وعنى بالقرآات. وانتصب للإقراء فى الحرم» وخرج لنفسه جزء صغيرا 
ولغيره مشيخات. وتوفى سحر الأربعاء الخامس والعشرين من صفر سنة ۸۰۱ بمكة» ودفن 
بالمعلاة عند الشيخ خليل المالكى» وكان قدم مكة سنة ۷۹ حاجا ثم بدا له استیطانہاء كذا فى 
العقد الثمين . 

۹ - محمدبن عمر بن عثمان بن عبد العزيز بن طاهر البخارىء أبو بكر وأبو الفضل 
إمام الحنفية بالحرم» سمع ببلدة بخارى وبنسف وسمرقند ونیسابور والرى وهمدان على 
جماعة» ذكره ابن النجار فى تاريخه» وقال: جاور بمكة سنینء وكان شيخا صالحا فاضلا 
رکا الحدية: 

قال ابن النجار: وخرج كاك وهو لقبه من مكة معنا راجعا إلى بلدہء فمات يوم الأحد 
الرابع والعشرين من المحرم سنة ٥٢١٦ء‏ وذكر ابن النجار أنه سأله عن مولده» فقال: سنة١‏ 45 
ات چ 
وقد أجاز كذلك هذا للحافظ السلفى» وذكره فى كتابه الوجيز» وقال فى ترجمته : 
وخرج لنفسه فوائد وجمع ما وفق له من المسلسلات -انتبى- كذا فى العقد الثمين . 

۰- محمد بن كمال بن على بن أبى بكر الهندى الدهلوى شمس الدين الحنفى » قال 
الفاسى: هكذا وجدته منسوبًا بخط شيخنا ابن سكرء ووجدت بخطه أيضا أنه سمع على 
شيختنا أم الحسن فاطمةء وكان أحد الطلبة بدرس يلبغاء وكان یؤم بمقام ا نفیة نيابة عن 
إمامه شیخنا الشيخ شمس الدين محمد بن محمود بن محمود الخوارزمى المعروف ب المعيد ء 
ولازمه مدة» وأخذ عنه علم العربية وغيرهاء وكان جاور بمكة سنين كثيرة متأهلا بها حتى 
توفى فى طاعون كان سنة ۷۹۳ بمكة. ودفن بالمعلاة» كذا فى العقد الثمين . 

۱- محمد بن محمد بن سعيد بن عمر بن على الصغانى العلامة ضياء الدين الهندى 
الحنفی» هكذا وجدت نسبه بخطه فى ثبت له ذكر فيه أنه سمع على الجمال المطرى صحيح 
البخارى عن أبى اليمن بن عساكرء وقرأ عليه صحيح مسلم والترمذى وغير ذلك» وعلى 
القطب بن مكرم الموطأء ولبس منه الخرقةء وذلك فی عشر الأربعين وسبعمائة بالمدينة 
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٦‏ +ە"هىهى"ى ےج ےس جب نت تگچچت 
وسمع بالقاهرة وغیرہ. 

وأقام بالمدينة سنين يفتى ويدرس ثم حصل بينه وبين أميرها منافرة» فبعد ذلك أقام 
بمكة: وتولى تدريس الحنفية الى قرره الأمير يلبغاء وباشره فی شوال سنة 017717 ومات 
هناك يوم الجمعة الخامس من ذى الحجة سنة ۷۸۰ء وقد جاوز الثمانين» وكان عارقا بمذهبه 
وأصوله مع مشاركة فى العربية وغيرهاء وعنده لمذهبه عصبية مفرطة عيبت عليه لما فيها من 
الغض من الإمام الشافعى» كذا فى العقد الثمين . ظ 

"- محمد بن محمد بن على الكاشغرى» هكذا نسبه القاضى بہاء الدين محمد ابن 
يوسف الجندى فى تاريخ أهل اليمن تأليفه» وذكر أنه أقام بمكة أربع عشرة سنةء وصنف بها 
كتابًا سماها مجمع الغرائب ومنبع العجائب فى أربعة مجلدات . 

وقدم الیمن وكان أول قدومه حنفيّاء ثم صار شافعیّاء وسئل عن ذلك» فقال: رأيت 
كان القيامة قامت» والناس يدخلون زمرة زمرة» فجذبنى شخص وقال : يدخل الشافعية قبل 
أصحاب أبى حنیفةء فعزمت أن أكون مع المتقدمين, فقرأ المهدّب» وكان ماهرا فى النحو 
واللغة والتفسير والوعظ» وكان يتظاهر جذھب الصوفية» وأدركته الوفاة هنالك سنة ۷۰ء 
وله تأليف ذكر فيه أنه اختصر فيه أسد الغابة لابن الأثيرء كذا فى العقد . 

-٣۳‏ محمد بن محمد بن عمر الهندى الکابلی ا حنفی؛ جاور بمكة مدة حتى مات 
بہاء وسمع بها على عز الدين بن جماعة سنة ۵۳٥۷ء‏ قال الفاسى: سألت عنه شيخنا جمال 
الدين بن ظهيرة» فقال: كان شيحًا مباركًا كتب بخطه کثیراء وكان ينوب عن أبى الفتح 
ےج ھک ريد سكا ظ 

-٤‏ محمد بن محمد بن محمود بن يوسف بن على الهندى أبو الفضل المعروف 
ب ابن محمود الحنفى ٠‏ سمع من التقى ا حرازی؛ قاضى مكةء وعز الدين بن جماعه. 
والموفق الحنبلى وغيرهم. توفى فى أثناء سنة ١‏ ۸۰۸ يمكة» ودفن بالمعلاة» كذا فى العقد 

-٥‏ محمد بن محمد بن عيسى أبو عبد الله بدر الدين بن علاء الذي ابن عند 
الأقصرائى الحنفى» توفى يوم الجمعة ثالث عشر ذى القعدة سنة ۷۷۴۳ء ودفن بالمعلاة فى 
حجر قبره ترجم باسم العلامة مفتى المسلمين وخطيبهم» كذا فى العقد الثمين . 
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٦‏ - محمد بن محمد بن محمد بن سعيد يلقب ب الشرف بن الضياء المتدئى” 
الحنفى» سمع بمكة من ابن حبيب و ابن عبد المعطى وغيرهماء وتوفى سنة ۷۷١‏ بالقاهرة: 
کذافی العقد . 

۷- أخوه محمد بن محمد بن محمد بن سعيد الصاغانى» يلقب ب الکمال ابن 
الضياء ا حنفی؛ ولد بمكة» وسمع على بعض شيوخناء وعنى بالفقه وغيره» وسكن قبل 
وفاته بسنين كثيرة وادى نخلة. ثم استقر منہا بخيف بنى عمیر ومات فی سادس عشر ربيع 
الآخر سنة ۸۲۳ء ونقل إلى المعلاةء كذا فى ' العقد الثمين” . 

۸- محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن أبى بكر الدمراجى الهندى الدلوى 
بے سی لزي تيدان ست حاو سا ام مات ری 
غالبا مدة إقامته بمكة إلى أن ضعف» توفى بعد سنة ۷۹۰ بیسیرء وهو فى عشر السبعین . 

قال الفاسى : سمعت شیخنا قاضى القضاة جمال الدين بن ظهيرة يقول: إن الشيخ 
نيب الدين هذا أخبره أن شيخا له بالھند وصفه بالعلامة. وقدم مكة واجتمع بالعفيف 
الدلاصى مقرئی الحرم ليقرأ عليه» فاعتذر عليه بأنه لا يقرأ العجم لكونهم لا يخرجون 
الحروف من مخارجهاء فقال: لا عليك أن تسمع قرآتى» فان رضيت وإلا تركتك» فقال له : 
اا :لجا نوع ی القراءةاقال لد یآ مات رة اله اتی ین کے فال إلى 
خالد بن الولیدء فقال العفیف وأنا أنتسب إليه» وذكر كل منہما نسبهء فاجتمعا فى بعض 
الأجدادء هذا معنى الحكاية» وهى عجيبة» وفيها منقبة للشيخ عفيف الدين الدلاصى. 
وکلام ابن حزم فى الجمهرة یقتضی أن خالد , ےک رج جک یت 

من العلماء واش أعلم بصحة ذلك» كذا فى العقد . 

1- محمد بن محمود بن محمود بن محمد بن عمر بن فخر الدين بن بون شيخ ابن 
طاهر بن عمر الخوارزمى الشيخ شمس الدين المعروف ب المعيد -بميم مضمومة. وعين 
مهملة مكسورة وياء مثناة من تحت ساكنة بعدها دال مهملة- الحنفى إمام مقام ا حنفیة لمسجد 
ا حرامء ولى فى سنة ۷۸۰ بعد عمر بن محمد» ودام فى ذلك إلى أن أظهر الترك عنه لابنه 
شهاب الدين أحمد قبيل وفاته بأيام يسيرة . 

وسبب شهرته بالمعيد ولايته الاعادة بدرس الحنفية الذى قرره الأمير ایتمش؛ وكان 
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جيد المعرفة بالنحو والتصريف» وله مشاركة حسنة فى الفقه وحظ وافر من الخير والعبادة. 
سمع من اليافعى» والعفيف المطرى» والكمال بن حبيب الحلبى وأمين الدين بن الشماع؛ قال 
الفاسى فی العقد”» قرأت عليه فى تصريف العزى وفى الملحة للحريرى» وأخذ عنه غير 
واحد من فقهاء مكة» توفى يوم الثلاثاء سلخ جمادى الأولى سنة ۸۱۳ بمكة» ودفن بالمعلاة . 

۰- محمد بن محمود بن يوسف الكرانى الهندى الحنفى » سمع من الزين الطبرى 
وعبد الوهاب بن محمد بن يحيى الواسطى وغيرهما من شيوخ مكة» كذا فى العقد . 

۱ <-ابوہ محمود بن يوسف بن على الكرانى الهندى الحنفى نصير الدين نزيل مكة. 
سمع من الرضى الطبرى صحيح ابن حبانء وأجاز له وسمع من الزين الطبرى والجمال 
المطرى والشيخ خليل ا مالکی؛ وسمع منه ابن سكر أحاديث من صحيح ابن حبان» وأجاز 
له» وذلك فى رجب سنة ٢۲٥۷ء‏ ومات بعد توجيہه من مكة إلى بلاد الھندء كذا فى 
العقد . 

1 مسعود بن محمد بن شعيب ا مکی المعروف ب البخارى ا حنفی ٠‏ ولد بمكة. 
ونشأ وسمع من صلاح الدين محمد بن أحمد بن يونس القلقشندى, أحد عدول مصرء 
وكان أحد المكبرين بمقام الحنفية» وفيه كياسة وحسن عشرة» وتوفى فی ضحى السبت خامس 
رمضان سنة ۸۱۵۰ء ودفن بالمعلاة» كذا فى العقد . 

-٣۳‏ محمد بن أحمد بن الضياء محمد بن العز محمد بن عمر بن سعيد بن محمد 
ابن محمد بن عمر بن يوسف بن على بن قاضى بہاء الدين أبو البقاء ا حنفی العمرى المكى» 
ولد فى سنة ۷۸۹ء وتفقه بوالده ولقارئ الهداية ٠‏ وأخذ عن العز بن جماعة والشمس 
المعيد وجماعة» وانفرد بالشيخوخة فى مذهبه فى بلاد ا حجازء وولى قضاء مكة» وصنف 
كتبًا: منها: تفسیر القرآن وشرح المجمع وشرح البزدوى وشرح مقدمة الغزنوی؛ ومناسك 
فى ثلاثة مجلدات: وتنزيه المسجد الحرام عن بدع جهلة العوام» مات فى ذی القعدة 
سنة٤‏ ۸۵ء ذکرہ السيوطى فی العقیان فی أعيان الأعيان» كذا فى طبقات المفسرين للداودى . 

٤‏ - محمد بن أسعد بن محمد بن نصر الحكيمى يعرف ب ابن حكيم أبو المظفر" 
لا ها سات اي تل وق آل اااي راك وات اك 
ببغداد على الحسين بن محمد بن على الرئيس» وسمع منه ومن نور الهدى الزينبى» وأخذ 
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المقامات عن مصنفها ا حریری: توفى فى المحرم سنة ۵٦۷٥‏ . 

وقال ابن النجار : إن إسماعيل بن سليد ان بدمشق آنا أبو محمد عبد الخالق بن أسد ابن 
ثابت الحنفى » قال : سألت أبا المظفر محمد بن أسعد ع,: مولده؟ فقال : يوم الخميس السادس 
عشر من ربيع الأول سنة 545» قال ابن النجار: ودرس بدمشق بمدرسة طرخان» صف 
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تفسیراء وشرح المقامات. كذافى طبقات الداودى . 

٥ھ‏ محمد بن عبد الله بن جعفر بن محمد بن ا حسین أبو بكر الحنفى» ولى القض ء 
بعسکر المهدى» وكان معتزليا مشھورا به رأسًا فى الکلام خبير بالتفسیرء له كتاب عمدة 
الأدلة وكتاب التفسیرء مات ببغداد فى ذى الحجة سنة ۳۸۰ء كذا فى طبقات الداودى ‏ . 

265- محمد بن الفضل البلخى الإمام أبو بكر المفسرء توفى سنة ٤١٦١ء‏ ذكره 
الذهبى» ثم قال بعد ذلك : محمد بن الفضل بن محمد بن جعفر بن صالح أبو بكر البلخی 
الفسر المخروف د الرؤاس > ضنفت التفسير الگ ومات ستة ٦٤9‏ 

قال القرشى فى طبقات ا لحنفیةء له كتاب الاعتقاد فى اعتقاد أهل السنة» صنفه لمحمود 
ابن سبکتگینء وقال الذهبى فى العبر : فیہا يعنى سنة ۳۱۹ مات محمد بن الفضل البلخی 
الراهد. ابو عبد الله نزول شمر فده كان اله اتی ف الوعظ و التڈ کی كذا ف طيقانك 
الداوقف. . 

۷- منبه بن محمد بن أحمد بن على بن نيال بن أبى سهل بن أبى ذئب بن أبى جعفر 
المخلصى الفقيه الحنفى. كان فقيهًا شاعرا مليح الوعظ. حسن المعرفة بالتفسيرء قدم بغداد 
احا سنه 6595 ورد فی غده آرو عد الله البيضناوئ».وكانت ولادته مہ ٤٤5ر‏ اغا سی 
الخلصی لآن والده کان صادقا مخلصا فى ما كان يقول للملوك والسلاطین٠‏ وكان ينفق من 
ماله على من يقرأ عليه» قاله الصفدى : كذا فى طبقات الداودى . 

۸ أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر ا خوارزمی الزمخشری ء كان إماه 
عصره فى التفسير والحديث واللغة والنحو والبيان. تشد إليه الرحالء صنف التصانیف : 
منها: الكشاف لم يصنف قبله مثله» والمحاجاة بالمسائل النحوية والمفرد والمركب فى العربية. 
والفائق فى تفسير الحديث» وأساس البلاغة فى اللغةء وربيع الأبرارونصوص الأخبار 
ومتشابه أسامى الرواة والنصائح الكبار والنصائح الصغار وضالة الناشد والرائض فى عنم 
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الفرائض؛ والمفصل فى النحوء والأتموذج فى النحوء والمفرد والمؤلف أيضا . 

ورؤوس المسائل فى الفقه» وشرح أبيات سيبويه» والمستقصى فى أمثال العرب» 
رصت التربية سراف الال ودراد الكل وتقائ الان فى ختالق الان 
وشافى العی من كلام الشافعى» والقسطاس فى العروض» ومعجم الحدود والمنباج فى 
الأصول» ومقدمة الأدب واللغة» وديوان الرسائل» وديوان الشعر والرسالة الناصحةء 
والأمالى فى كل فن» وغير ذلك» وكان شروع تأليف المفصل غرة رمضان سنة 251١1‏ وفرغ 
منه غرة المحرم سنة 616 . 

وكان قد سافر إلى مکةء وجاور بها زماناء فلقب بجار الله» قال ابن خلکان : سمعت 
من بعض المشايخ أن إحدى رجليه كانت ساقطةء وسبب سقوطها أنه كان فى بعض أسفاره 
ببلاد خوارزم» أصابه ثلج كثير وبرد فى الطريق» ورأيت فى تاريخ بعض المتأخرين أن 
الزمخشری لما دخل بغداد واجتمع بالفقيه الدامغانى الحنفى» فسأله عن سبب قطع رجله. 
فقال: إنى كنت فى صباى أمسكت عصفوراء وربطته بخيط فى رجله؛ فأفلت من يدى 
فأدرکته» وقد دخل فى خرق» فجذبته فانقطعت رجله فی الخيط» فتألمت والدتى لذلك 
وقالت : قطع الله رجلك» فلما وصلت إلى سن الطلب رحلت إلى بخارى لطلب العلم. 
فسقطت عن الدابة فانكسرت رجلى . ) 

وكان الزمخشرى معتزلى الاعتقادء وكان متظاهرا به حتى إذا استأذن بالدخول على 
صاحبه» قال : أبو القاسم ا معتزلی بالباب ء وأول ما صنف الكشاف» كتب : تق الا 
خلق القرآن» فقيل له: متى تركته على هذا هجره الناس» فغيره بجعل وهو بمعنى خلق 
عندھمء ورأيت فى كثير من النسخ أنزل» وهو إصلاح من الناس . 

وكانت ولادته يوم الأربعاء السابع والعشرين من رجب سنة ٦1۷‏ بزمخشرء وتوفى 
ليلة عرفة سنة ٢٣۴۸‏ بجرجانية خوارزم بعد رجوعه من مكة» وزمخشر -بفتح الزاى- قرية 
كبيرة من قری خوار زم -انتبى- . 

قلت : أول ربيع الأبرار : الحمد لله الذى استحمد إلى عباده بموجبات المحامد مما أسبغ 
علیہم من نعمه البوادى والعوائد . .. إلخ هذا كتاب قصدت به إجمام خواطر الناظرين 
فى الكشاف عن حقائق التنزيل» وترويح قلوبهم المتعبة بإجالة الفكر فى استخراج ودائع علمه. 


o 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۹۸ حرف الميم 
وخبایاہ إلى آخره . 

ورتبه على أبواب : الأول: فى ذكر الأوقات وذكر الدنيا والآخرء والثانى: فى السماء 
وذكر العرش والكرسى» والثالث: فى السحاب والمطر والثلج و الرعد والبرق وما يتصل 
بذلك؛ والرابع : فى الهواء والريح والنسيم وغير ذلك» والخامس : فى النار وأنواعها وذكر 
جهنم وغير ذلك» والسادس : فى الأرض والجبال وجواهر الأرض وغير ذلك» والسابع : 
فى المياه والبحار والأودية والأنہار وذكر السفن وغير ذلك» والثامن: فى الشجر والنبات 
والفواكه والرياحين والبساتين وغير ذلك والتاسع: فى البلاد والأبنية وغير ذلك 
والعاشر: فى الملائكة والإنس وا لحن والشياطين وغير ذلك». والحادى عشر: فى الآباء 
وا حمیة والإجارة والنصرة والغيرة وغير ذلك والثانى عشر: فى الإخاء والمحبة والألف 
وغير ذلك» والثالث عشر: فى التأديب والتعلیم والسياسة وغیر ذلك» والرابع عشر: فى 
الإقبال والإدبار والسعد والنحس» والخامس عشر: فی تبدل الأحوال ونقل الدول وغير 
ذلك. والسادس عشر: فى الجزاء والمكافات وما ناسب» والسابع عشر: فى الخطأ 
والتصحيف واللحن وما أشبه ذلك» والثامن عشر: فى ا حنون وا حمق والسفه وما أشيه 
ذلك. والتاسع عشر: فى ا حوابات المسكتة وغير ذلك» وأبوابها كثيرة» وهو فى فن 
المحاضرات» مشتمل على كلمات الأدب والنصائح وعجائب الحكايات وغير ذلك . 

وأول المفصل الله أحمد على أن جعلنى من علماء العربية» وجبلنی على الغضب 
للعرب والعصبية اھ وقسمه على أربعة أقسام: الأول: فيما يختص بالأسماءء والثانى : 
فيما يختص بالأفعال. والثالث : فيما يختص با حروف: والرابع: فى المشترك» واعتنى 
بشرحه جماعة من المحققين» كما بسطه فى " كشف الظنونٴء وعلى الكشاف أيضًا حواشی 
كمافى کشف الظنون . 

۹- أبو منصور من تلامذته أبو المرهف ناصر بن منصور بن الحسن النميرى -بضم 
النون- نسبة إلى مير بن عامر الشاعر المشهورء المتوفى سنة 0۸۸ وهو الجواليقى موهوب 
ابن أبى طاهر أحمد بن محمد بن الخضر البغدادى» كان إمامًا فى فنون الأدب» قرأ الأدب 
على الخطيب أبى زكريا التبريزى» وصنف شرح أدب الكاتب والمعرب وتتمة درة الغواص 
للحريرى . ) 
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وكان إماما للإمام المقتفى بالله يصلى به الصلوات الخمس» وألف له كتابًا فى 
العروض» وحضر للصلاة یوما عندہء فما زاده على أن قال: السلام على أمير المؤمنين 
ورحمة الله فقال له الطبيب : هبة الله بن صاعد المعروف ب ابن التلميذ النصرانى : وكان 
حاضرا مؤدبا عند الأمير» ما هكذا يسلم على الأمير فلم يلتفت إليه الجواليقى» وقال: يا 
أمير المؤمنين! سلامى هو ما جاءت به السنة» وروى له خبرا ثم قال: يا أمير المؤمنين! لو 
حلف حالف أن نصرانيا أو یہودیا لم یصل إلى قلبه نوع من أنواع العلم على الوجه المرضى ما 
لزمته كفارة الحنث ؛ لن الله تعالى ختم على قلوبهم» فقال له: صدقت وأحسنت وكأغا ال حم 
ابن التلميذ بحجر مع فضله وغزارة أديه» وكانت ولادة الحواليقى سنة ٤٦٤٦ء‏ ووفاته 
سنة۳۹٦ء‏ ودفن بباب حرب بعد أن صلی عليه قاضى القضاة الزينبى . 

والجواليقى نسبة إلى عمل الجوالق وبيعهاء وهى نسبة شاذة لأن الجموع لا ينسب 
إليباء والمسموع فى جوالق ضم ا حیم فى المفردء وفتحه فى جمعه» والجواليق فى الجمع شاذ 
أيضا ؛ لأن الياء لم تكن موجودة فى مفردة» كذا قال ابن خلكان . 

۰ - السيد محمد كبريت بن عبد الله بن محمد بن شمس الدين بن أحمد ابن 
قاسم بن شرف الدين بن يحيى ا مدنی؛ قرأ النحو والصرف على عبد الملك العصامى والشيخ 
وجيه الدين المرشدى» وأخذ العلوم الحكمية والرياضية عن المحقّق عبد الله بن ولى الحضرمى 
تلميذ السيد صبغة الله السندى . 

ثم توجه إلى الروم فى سنة ۱۰۳۹ء وصنف رحلة سماها رحلة الشتاء والصيف. ثم 
عاد إلى المدينة المنورةء ولزم بالشيخ محمد مکی المدنى» المتوفى سنة ٠١1/5‏ . 

وألف تآليف: منہا: كتاب سماه نصر من الله وفتح قريب» شرح فيه أبيانًا لبعض 
أفاضل عصره» وكتاب الجواهر الثمينة فى محاسن المدينة» وبسط المقال فى القيل والقالء 
وركاز الرکاز فى المعمى والألغازء وخمائل الأفراح» وكتاب الزنبيل» اختصر فيه الكشكول 
للعاملى» والعقود الفاخرة فى أخبار الدنيا والآخرة» وكتاب حاطب الليل» وشرح ديوان ابن 
الفارض» سماه ظل العارض والمطلب الحقير فى وصف الغنى والفقیرء ومحك الدهر ورشح 
البال بشرح البال وغيرذلك» وكان فى آخر عمره أكثر ما يطالع الفصوص والفتوحات : 
وصنف رسالة فى وحدة الوجودء وكان يصدر منه كلمات نسبوه بها إلى الإلحاد» ولد سنة 
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۲ء وتوفی بعد الظهر فى رمضان سنة ۱۰۷۰ء ودفن شمالى القبة المطهرة سيدنا إبراهيم 
فى البقيع » كذا فى خلاصة الأثر . 

۷۱- محمد حجازى بن محمد بن عبد الله الشهير ب الواعظ” الشعراوى طريقة 
القلقشندی بلداء الشافعى المحدث خاتمة العلماءء نشأ بمصرء وحفظ القرآن وعدة متون من 
النحو والصرف وغيرهاء وأخذ عن جماعة: منہم الحافظ النجم الغيطى والشيخ محمد 
الرملى والشمس العلقمى وغيرهم . ظ 

ألف کتبا كثيرة نافعة : منہا: شرح الجامع الصغير للسيوطى » سماه فتح المولى النصيرء 
وقد وصل حجمه إلى اثنى عشر مجلداء وشرح ألفية ا حدیث للسیوطی؛ وسواء الصراط 
فى بيان الأشراط» والقول الشفيع فى الصلاة على الحبيب الشفيع» وثلاثة شروح على 
المقدمة ا حزریةء وشرح القواعد النووية». والقول المشروح فى النفس والروحء وكشف اللثام 
عن آیة : #أحل لَکُم لَيلَةَ الصيّام والقول المقبول فى كفارة ذنب المقتول» ووثوق اليدين بم 
يجاب عن حديث ذى اليدين» والرقيم المسطور فى علم الموتى يمن يزور القبور» ومعترك 
الخلاص فى تكرير سورة الإإخلاص» والجواب الشفيع عن الجناب الرفيع » والقول العلى فى 
رؤية الملك العلى» والسراج الوهاج فى إيضاح رأيت ربى وعليه التاجء وا حلالة يمد الألف 
قبل هاء الجلالة . 

والموارد المستعذبة بمصادر العمامة والعذبة» والبرهان فی أوقاف السلطان» والاستعلام 
عن رؤية النبى فى ا منامء وإطلاق العنان فى رؤية الله فى العیانء وإتحاف السائل بما لفاطمة 
من الفضائل» والقول المثبوت فى قصة هاروت وغير ذلك» ولد سنة ۹۱۷ء وتوفى بمصر 
سنة ٠١0‏ » كذا فى ” خلاصة الأئر “. 00 

۲ محمد على بن محمد بن علان بن إبراهيم بن محمد بن عبد الملك بن على ابن 
صاحب المشكاة على بن مبارك شاه البكرى الصديقى العلوى» كان مرجعا للمشكلات فى 
عه.ره» وكان إذا سٹل عن مسألة ألف رسالة فى الجواب. وله رسائل كثيرة وتصانيف جليلة 
مذكورة فى خلاصة الآثر . 

۲۳- محمد بن يوسف بن عبد القادر الدمياطى المصرى الحنفى البارع فى أهل زمانهء 
لازم شيوخ ا حنفیةء كصاحب البحر الرائق وأخيه صاحب النہر الفائق» والشیخ على ابن 
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غانم المقدسى وغيرهماء توفى سنة ۱۰۱١‏ بمصرء كذا فى " خلاصة الأثر” . 

4 - محمد أفندى الرومى البركلى» نشا فى طلب العلوم والمعارف حتى برع فیہاء 
واشتغل على ال مولی محیی الدين أخى زاده» وصار ملازما من المولى عبد الرحمن» أحد 
قضاة العسكر فى زمن السلطان سلیمانء ثم غلب عليه الزهد والصلاح» واتصل بخدمة 
الشيخ عبد الله القرمانى» ثم أمره شيخه بالعود إلى الاشتغال بمدارسة العلوم» وإفادة الطلبةء 
ارب جل كر وجل با ری عطاء مدل لاطا ي سا سی الا در 
بقصبة بركى بالفتح » وعين له فى كل يوم ستين درهما . 

وله مؤلفات : كشرح مختصر الكافية للبیضاوی؛ ومتن فى علم الفرائض والطريقة 
المحمديةء أولها: "ا حمد لله الذى جعلنا أمة وسطًا. . . ” إلخ» وهذا الكتاب من أجل 
تأليفاته » مزج فيه الفقهيات بمسائل الزھدء وله فى الحديث والقراءة والفقه تعاليق ورسائل. 
توفى فى جمادى الأولى سنة ۹۸۱ء كذا فى الحديقة الندية شرح الطريقة المحمدية لعبد الغنى 
النابلسى . 

وله جلاء القلوب ذكر فيه تحقیق التوبة رد المظالم» وله الدر اليتيم فى تحقيق التجويد. 
وله إنقاذ الهالكين» وله تنبيه النائمين» وله معدل الصلاة فى مسائل تعديل الأركان»ء ذکر هذه 
الرسائل فى مواضع شتى على سبيل حوالة بعض المباحث علیہا فى الطريقة للحمدیةء وقد 
طالعتہا بتمامها سنة ۱۲۸۲ء وله ابن مسمى ب فضل الله َء أخذ العلوم عن والدہ وقدم إلى 
قسطنطینیة فى حدود سنة ١٠۱۰ء‏ وأقام بها واشتہر ووعظ فى جامع السلطان سليم» وكان 
عالما فصيح اللسان» توفى سنة ۰٣۱۰ء‏ کذافی ‏ خلاصة الأثر . 

-۵٥‏ محمد بن إبراهيم المعروف ب ابن الصائغ المصرى الحنفى أغوذج العلوم 
والمعارف. وكان والده من أكابر التجار خلف له أموالا كثيرة» ثم اشتغل بقراءة العلوم» فقرأ 
على أبى بكر الشنوانى» ثم لزم المولى حسين وبه تفوق» وكان يعرف اللغة الفارسية ٠‏ 
والتركية» وألف حاشية على شرح 'الهداية ‏ للأکملء وحاشية على شرح المفتاح الشريف 
وحاشية على البيضاوى» ورسالة فى.المشاكلة» توفى سنة ١٦۱۰ء‏ كذا فى خلاصة الأثر . 

7" القا ضى أبواليمن مجير الدين الحنبلى صاحب التصانيف ا حلیلة ولد سنة* ۸٠٦‏ 
يوم الأحد ثالث عشر ذى القعدة» ونشأ فى تحصيل العلوم وبرع» وتشرف بخدمة الشيوخ 
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الكملة. منهم شيخ الإسلام شمس الدين محمد بن تقى الدين القدسى الشافعى › المتوفى 
سنة/8717» وهو أول شيخ تشرف به» وعرض عليه ملحة الأعراب فى سنة ۸٦٦‏ بالقدس 





الشريف وعمره دون ست سنين» وكتب له إجازة . 

ومنهم الشيخ شمس الدين محمد بن عبد الوهاب الشافعى من أعيان علماء دمشق 
التوفی سنة ۸۷۴۳ء قرأ بحضرته قطعه من كتاب ا مقنع فى الفقه سنة ۸۷۳ء وم ہف 
شهاب الدين أحمد بن القاضى زین الدين عمر العميرى الواعظ المحدث. المتوفى سنة۸۹۰ء 
عرض عليه قى حياة والده قطعة من المقنع» وأجازه فى سنة ۸۷۳ء ولا توفى والده لازمهء 
وحضر مجالس وعظه ودرسه بالمسجد الأقصى . 

ومنهم شيخ الإسلام برهان الدين إبراهيم بن زين الدين عبد الرحمن الأنصارى 
الخليلى الشافعى » المتوفى سنة ۸۹۴۳ء قرأ عليه كتاب المقنع » وأجازه سنة 47/7 . 

ومنهم الشيخ المقرئ المحدث شمس الدين أبو عبد الله محمد بن موسى بن عمران 
الغزى المقدسى الحنفى» تلميذ صاحب الحصن ا حصین ٴء المتوفى سنة ۸۷۳ء حصلت له 
مه إخازة آحادیت العشارية راک ضاشرعے اف ومني اللہ عا الدون عان ہرم 
الله بن محمد الغزى ا مقری ا حنفی » المتوفى سنة ۸۹۰ء قرأ عليه القرآن بمكتب باب الناظر فى 
القدس؛ وحصل الإجازة . 

ومنہم قاضى القضاة نور الدين أبو الحسن على بن إبراهيم ا مالکی الحنفى» ا متوفی 
سنة۸۷۸ء قرأ عليه كتب النحو وقطعة من آخر كتاب الخرقى فى مذهب الإمام أحمد» وله 
رحمه الله تصانيف : أشهرها: الإنس الجليل بتاريخ القدس والخليل» قد طالعته بتمامه فى 
جمادی الأخرى سنة ۱۲۸١‏ وهو تاريخ لطیف؛ أولە : الحمد لله المفضل على خلقه بفتح 
أبواب الرحمة. . . ' إلخ». وذكر فيه قصة سيدنا الخليل على نبينا وعليه الصلاة والسلام 
وغيره من الأنبياء المبعوثين بعده» وذكر ما يتعلق ببيت المقدس من أخباره وأنباءه من لدن 
سيدنا آدم إلى آخر تسعمائة . 

وذكر فى آخره تراجم علماء القدس وخطباءه» منہم شيوخه الذين ذكرنا سابقا 
وغيرهم من علماء المذاهب الأزبعة» واورد فة :الوقائع وافرادت الواقعة من سن عخلوش 
السلطان سيف الدين أبو النصر قايتباى بن عبد الله الظاهرى» وهى سنة ۸۷۲ إلى آخر 
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تسعمائة» وقال فى آخرہ: هذا ما تيسر ذكره من أخبار بيت المقدس وبلد سيدنا الخليل 
وغيرهماء والمسؤول من کل واقف عليه من الأخوان فی الله ستر ما فيه من الخطأء فإنى 
تتبعت التراجم والحوادث» وجمعتہا من أوراق متفرقة» وكان ابتداءى فى جمعة فى خامس 
عشر ذى الحجة سنة ۹۰۰ء وفرغت منه فى دون أربعة أشهرء وإن فتح الله فى الأجل جعلت 
له ذيلا -انتہی- . ) 

۷ شيخ الإسلام شمس الدين أبو الخیر محمد بن محمد الجزرى الدمشقى المقرئ 
الشافعی: ولد يوم السبت سادس عشر رمضان سنة .۷٠١‏ واعتنى بالقراءات فأتقنباء 
وصنف كتاب النشر فى القرءات العشرء وذيل على طبقات القراء للذهبى» وله الحصن 
الحصين والتوضيح فى شرح المصابيح وغير ذلك» وجميع مصنفاته مفيدة نافعة» وولى 
تدريس الصلاحية نحو السنةء ثم توجه من القدس إلى بلاد الروم» ثم إلى بلاد فارس» 
وولى فضاء شیراز وحضر بالقاهرة سنة ۸۲۷. 

ثم سافر إلى شيراز» وتوفى هناك نهار الأضحى سنة 877 » كذافى الإنس الجليل . 
والبسط فى ترجمته وتراجم أولاده ليطلب من التعليقات السنية على ' الفوائد البهية » وقد 
خبط بعض أفاضل عصرنا فى ترجمته على ما ذکرناہ فى إبراز الغى وتذكرة الراشد . 

۸- شيخ الإسلام كمال الدين أبو المعالى محمد بن الأمير ناصر الدين محمد ابن 
أبى بكر على بن أبى شريف القدسى الشافعى مؤلف صوب الغمامة فى إرسال طرف 
العحائة ورال فضائل الد الاي آلا وان ولدلا الست غاب دی 
الحجة سنة ۸۲۲ بالقدس؛ ونشأ بها فى عفة وديانة وتقدس؛ وحفظ القرآنء وحفظ 
الشاطبیةء ومنهاج النووی؛ وعرضهما على شيخ الإسلام ابن حجر العسقلانى» وقاضى 
القضاة سعد الدين الديرى الحنفى وغيرهما سنة 879 . 

ثم برع فى جميع الفنون» وتفقه بالشيخ زین الدين ماهرء والشيخ عماد الدين ابن 
شرف» وحضر عند الشهاب بن أرسلان» ورحل إلى القاهرة سنة 2844 وأخذ عن ابن 
حجر» وكتب له إجازة» ووصفه بالفاضل البارع الأوحد» وإجازة للإفتاء والتدريس . 

وأخذ عن غير واحد من العلماءء كابن الهمام ضاحب ٴفتح القدير ٠‏ وأفتى من 
سنة7 284 ونظم وأنشأ وتردد إلى القاهرة مرات» وحج سنة ۸۵۴۳ء ولم يزل حاله فى ازدياد 
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طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ۱۰٤‏ حرف الميم 
حتى صار أعجوبة زمانه وفرد أوانه» وتوفى والده سنة ۸۷۹ء ثم فى سنة ۸۸١‏ توجه إلى 
القاهرة» واستوطنہاء فانتفع به الطلبة . 

وفى شهر شوال سنة ۹۰۰ ورد مرسوم سلطانى بأن يكون متکلما على الخانقاه 
الصلاحية بالقدس الشريف فحضرهاء ونظر أمرها وصلحها . 

ومن تصانيفه : الإسعاد بشرح الإرشاد فى الفقه. والدرر اللوامع بتحرير جمع الجوامع 
فى الأصولء والفرائد فى 'حل شرح العقائد النسفية والمسامرة بشرح المسايرة» وكتب قطعة 
على البيضاوى. وقطعة على البخارى وقطعة على صفوة الزبد قال فى الإنس : وقد 
عرضت عليه فى حياة الوالد قطعة من كتاب المقنع فى الفقه على مذهب الإمام أحمد. 
وأجازنى فى سنة ۸۷۳ء وحضرت كثيرا من مجالسه» أدام الله بقاءه للمسلمين -انتبى- . 

قلت: وقد طالعت المسامرة من أولها إلى آخرها فى سنة ۱۲۸١‏ فى ربيع الثانى» 
وتصنيفها كان بعد تصنيف حواشى شرح العقائد وأولها: حمدا لمن رسم على صفحات 
الكائنات دلائل توحيده. .  .‏ إلخ» ثم قال: وبعد: فهذا توضيح لكتاب المسايرة» تأليف 
شيخنا الإمام العلامة أوحد علماء عصره» كمال الدين محمد بن همام الدين عبد الواحد ابن 
عبد الحميد الشهير ب ابن الهمام بوأه مولاہ مبوء صدق فى دار السلامء قصدت فيه تقريب 
معانيه . . . إلخ» وكانت وفاته على ما فى كشف الظنون” سنة 1٠5‏ . 

۹- شمس الدين محمد بن عبد الله بن أحمد الخطيب بن محمد الخطيب بن إبراهيم 
الخطيب بن محمد الخطيب التمرتاشی الغزى ا حنفی؛ مؤلف تنویر الأبصار ‏ أوله: الحمد 
لله الذى أحكم أحكام الشرع الشريف» وأعلى مناره. ٠...‏ إلخ» وهو متن متین توجه إلى 
حله جماعة من الفقھاءء منہم العلاء الحصكفى» فشرحه أولا بشرح كبير مسمى ب خزائن 
الأسرار" . ثم اختصره وسماه ب الدر المختار » وسيأتى ذكره . ظ 

ومنهم الشيخ حسين الرومى نزيل دمشق وغيرهماء كيف لا وهو من تصانيف شمس 
الدين» وما أدراك ما شمس الدين! هو الذى شهد بفضله الثقلان» وأقر بعلمه الإنس 
والجان. أخذ ببلده غزة -بفتح الغين المعجمة» وتشديد الزاى المعجمة- وهى كما فى 
القاموس : بلد بفلسطين عن الشمس محمد بن المشرقى الغزى مفتى الشافعية» ثم رحل إلى 
القاهرة أربّع مرات آخرها سنة ثمان وتسعين وتسعمائة» وتفقه بها على الشيخ الإمام زين ابن 
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نجیم صاحب ` البحر الرائق ˆ وغيره» وعلى الإمام الکبیر أمين الدين بن عبد العال. 

وأخذ عن المولى على بن الحنائى قاضى مصر أيضاء ثم رجع إلى بلده» فصار مرجع 
أرباب الفتوى» ووصفه العلامة محب الدين فى رحلته إلى مصرء فقال: إمامًا كبيرا حسن 
السمت» قوى الحافظة كثير الاطلاع» ولم يبق من يساويه فى الرتبة» وألف التآليف العجيبة 
المتقنة : منہا التنویر وهو فى الفقه جليل المقدارء جم الفائدة دقق فى المسائل كل التدقيق.' 
واشتہر فى الآفاق» وهو من أنفع كتبه وشرحه هو واعتنى جماعةء منہم ا حصکفی مفتى 
الشام وملا حسين الرومیء والشيخ عبد الرزاق مدرس الناصرية» وكتب عليه شيخ الإسلام 
محمد الأنكورى كتابات فى غاية التحرير» وكتب على شرح مؤلفه شيخ الإسلام خير الدين 
الرملی حواشى مفیدہ. ) 

وله تصانيف لا تحصی؛ وتوفی سنة ٠٠١5‏ أربع بعد الألف -انتبى كلامه- وذكر ابن 
ابنه المولى محمد المحبى فى خلاصة الأثر : أن وفاته كان فی الرجب ا مرجب؛ وكان عمرہ 

ومن تأليفاته : شرح كنز الدقائق » وصل فيه إلى باب اليمان» وقطعة من شرح الوقایة 
وحاشية على الدرر والغرر» وصل فیہا إلى كتاب الحج. ومنظومة فقهية مسماة ب تحفة 
الأقران”» وشرحها المسمى ب مواهب الرحمنٴء ومعين المفتى فى مجلد كبير» وجمع 
مجلدين من فتاءاه. وله رساتل كثيرة : منها: رسالة فى خصائص العشرة المبشرة» ورسالة فى 
عصمة الأنبياء» ورسالة فى بيان جواز الاستنابة فى الخطبة» ورسالة فى أحكام القراءة خلف 
الإمامء وكتاب مسعف الحکام على الأحكامء ورسالة النفائس فى أحكام الكنائس» ورسالة 
فى مسح الخفين» ورسالة فى دخول الحمام . 

ورسالة فى لفظ جوزتك فی النكاح» ورسالة فى النقود ورسالة فى أحكام الدروز 
والأرفاض» ورسالة فى شرح مشكلات وردت عليه من الفروع والأصول» وكتاب الوصول 
إلى قواعد الأصول» وشرح المنار إلى باب السنة» وشرح مختصر المنار» وشرح قصيدة يقول 
العبدء وشرح زاده الفقير لابن الهمام» صاحب فتح القدير ٠‏ سماہ إعانة الحقير» ومنظومة 
فى التوحيد» وشرحها ورسالة فى علم الصرف؛ وقطعة من شرح القطر وصل فيه إلى بحث 
إعمال اسم الفاعل» وانتفع به خلق كثيرء منہم ولداه صالح ومحفوظ والبرهان القدسى. 
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وعبد الغفار العجمى وغيرهم -انتبى كلامه- . | 

وقال الطحطاوى فى حواشى الدر المختار : التمرتاشى نسبة إلى تمرتاش وهو على ما 
نقل صاحب مراصد الاطلاع فى أسماء الأماكن والبقاع -بضمتين وسكون الراء وتاء وألف 
وسين- قرية من قری خوارزم -انتبى- . 

ونقل ابن عابدين فى رد المحتار ٴ عن حفيد صاحب الترجمة فى نسبه محمد بن عبد 
الله ابن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن خليل بن تمرتاش» ثم قال: والأقرب أن تمرتاشى نسبة 
إلى جده» وذكر فی كشف الظنون” فى نسبه محمد بن عبد الله بن أحمد بن تمرتاش الغزى» 
وهذا أيضا يؤيده ما اختارہ ابن عابدين . 

قلت : التنوير وإن كان أحسن الكتب المصنفة فى الفن» لکن بعض المسائل المذكورة فيه 
وقعت فى غير موقعهاء كمسألة أفضلية كثرة الرکوع والسجود من طول القيام» وهى وإن 
كان ذهب إليبا صاحب البحر وغيره» لكنه مخالف لجمهور الفقهاء. وكمسألة انتقاض 
وضوء مدمن الخمر بعرقه» وغير ذلك» كما لا خفى على من طالعه . 

۰- محمد بن عمر الملقب ب شمس الدين بن سراج الدين" ا حانوتی المصرى الفقيه 
ا لحنفى» كان رأس عصره فى المذهب فى القاهرة» له الفتوى المشهورة فى مجلد كبير يعتمدها 
الفقھاء فى زمانناء ولوالده أخرى نافعة سائرة» تفقه على والده وعلی قاضى القضاة نورالدين 
الطرابلسی؛ والشهاب أحمد الشلبى» صاحب الفتاوى» وأخذ عن الشهاب الرملیء 
والشمس محمد الدلجى شارح الشفاء» والشمس محمد الشامى صاحب السيرة وغيره. 
وأخذ عنه جماعة» منہم خير الدين الرملى» ولادته ليلة الجمعة تاسع عشر صفر سن۹۲۸ء 
ووفاته سنة ١۱۰۱ء‏ کذافی خلاصة الأثر . 

۱- محمد بن عمر ا خفاجی والد الشهاب المقدم ذكره المصرى الشافعى أحد أجلاء 
عصره» انتفع به جماعة» منهم أبو بكر الشنوانى» ولزم ابنه وتأدب عليه» توفى سنة ١۱۰۱ء‏ 
كذافى الخلاصة . 

7۲- محمد بن صالح بن محمد صاحب التنوير كان من فضلاء الحنفية» برع فى 
شبابه» وتفقه على الشهاب الشوبرى والحسن الشرنبلالى» والشيخ محیی الدين الغزى». 
وأخذ الحديث عن الشيخ عامر الشبراوى» والشيخ الحسن بن عبد الرحمن بن محمد الخطيب 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ‏ ۷ حرف الميم 
الشربينى» وألف فی حياة والده شرح الرحبية» ونظم الألفية أولها : 
قال محمد هو ابن صالح أحمد ربى الله خیر فاح 

وله منظومة فى ا مناسخات: ورسالة فى تفضيل الإنسان» توفى سنة ١۱۰۳ء‏ وكان 
والده إذذاك حياء كذا فى الخلاصة . 

۳- محمد بن على بن محمد بن على بن عبد الرحمن بن محمد جمال الدين ابن 
حسن بن زين العابدين الملقب ب'علاء الدين” الحصنى الأصل الدمشقى المعروف 
ب الحصكفى” صاحب التصانيف : منها: شرح التنوير المسمى ب الدر المختار' . وكان قد 
شرع أولا فى شرح مطول» وقدره فى عشرة أسفارء 00 باب الوتر والنوافل . 
وسماه خزائن الأسرارء ثم اختصره منه . 

ومنہا: شرح ملتقى البحر سماہ الدر المنتقى» ومنہا: إفاضة الأنوار شرح ا نار 
ومنہا: شرح القطر فى النحوء ومنها: مختصر الفتاوى الصوفية» ومنها: الجمع بين فتاوى 
ابن نجيم جمع التمرتاشى وجمع ابن صاحبباء ومنہا: تعليقات على صحيح البخاری يبلغ 
نحو ثلائين كراسة» ومنها: تعليقات على البيضاوى من سورة البقرة وسورة الإسراء وغير 
ذلك من رسائل . 

كان عالمًا محدتًا فقيبًا نحويا كثير ا حفظ طلق اللسان جيد التقرير والتحریرء إلا أن 
علمه أكثر من عقله» ولد بدمشق» وقرأ على والده وعلى الإمام محمد المحاسنى» خطيب 
دمشق. المتوفى فى سنة ١٠١177‏ من تلامذة الشرنبلالی؛ ولازمه وانتفع به حتى أجازه إجازة 
عامة سنة ١٦۱۰ء‏ وارتحل إلى الرملةء فأخذ الفقه عن خير الدين الرملى» ثم دخل القدس ء 
وأخذ عن فخر الدين بن زكريا القدسى المعروف ب المعرى الحنفى ء المتوفى سنة ۱۱۷۰ء 
وحج فى سنة ۷٦۱۰ء‏ وأخذ با مدینة عن الصفى القشاشی؛ وكتب له إجازة مؤرخة لعاشر 
المحرم سنة ۱۰٦۸‏ . 

وله مشايخ كثيرون» غير من ذکرناہء كذا قال المحبى فى " خلاصة الأثر » وقال أيضا : 
وحضرته آنا درسه بحمد الله وهو يقرأ التنوير والبيضاوى والبخارى. وانتفعت بەء وكان فى 
أول عمره فقیراء 'فسافر إلى الروم سنة ۱۰۷۳ء فولى المدرسة الچقمقیةء ثم صار مفتى 
الشام ومات سنة ۱۱۸۸ عن ثللاث وستين سنة بدمشق . 
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واتفق قبل موته أمور تدل على حسن ا تام : منها أنه كان من حين شروعه فى درس 
البخاری فى سنة موته يقرأ الفاتحة أول درس وآخرہء ويهديها إلى رسول الله اة فانتبى 
درسه إلى آخر تفسیر الفاتحة فی ۲۹ رمضان سنة موته» وحضر يوم الجمعة ثانى شوال فى 
الجامع » وعقد مجلسا حافلاء وقرأ من تفسير سورة البقرة إلى حديث الشفاعة العامة» ول 
تم الدرس شرع فى الدعاء ونصح بوصایا بليغة» ثم ذهب إلى بيته» واستمر عشرة أيام يسبح 
ویہلل إلى أن مات عاشر شوال» ورثاه جماعة منهم الشيخ محمد بن على المكتبى» المتوفى 
سنة ۱۰۹٦‏ تلميذ الصفى القشاشى بقوله : 

فعا يا صاحبى على الرسوم نسائلها عن العهد القد 

وما فعلت أيادى الخطب فیہا مع الأهوال والزمن الغشوم 

ونوحا وابكيا مولى جليلا إمام العصر فى كل العلوم 

علاء الدين حلال القضايا وحيد الدهر ذا الرأى السليم 

فوا أسفى عليه مدى حیاتی ‏ ولست على التأسف بالملوم 


حرف النون 

پوس ہل سر می س تی و تو می 
اخوارژمی كانت له معرفة تامة بالنحو واللغة والشعر وأنواع الأدب. قرأ ببلده على أبيه 
وعلى أبى المؤيد الموفق بن أحمد بن محمد المكى خطيب خوارزم وغيرهماء وسمع الحديث 
من أبى عبد الله محمد بن على , بن ابی سخند وغیره) وكان تام المعرفة بفنه. رأسا فى 
الاعتزال: داعبا إليهء حنفى الفروع . 

وله عدة تصانيف منها شرح المقامات للحريرى» وله كتاب المغرب» تكلم فيه على 
الالفاظ التى يستعملها الفقهاء من الغریب؛ وهو للحنفیة بمثابة كتاب الأزهرى للشافعية, 
ودخل بغداد حاجا سنة ١‏ 7. وجرى له هناك مباحث مع الفقھاءء وله أشعار كثيرة . 

ولد فى رجب سنه ٢٦۸‏ بخوارزم» وهو كما يقال : خليفة الزمخشرى. فإنه توفى فى 
تلك السنة بتلك البلدة» وتوفى المطرزى يوم الثلاثاء الحادى والعشرين من جمادی الأول من 
سنة 5١١‏ بخوارزم أيضاء ورثاه جماعة بأكثر من ثلاث مائة قصيدة . 
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والمطرزى -بضم الميم وفتح الطاء المهملة وتشديد الراء المكسورة بعدها زاى معجمة- 
هذه النسبة إلى من يطرز اليثاب ويرقمهاء ولا أعلم هل كان يتعاطى ذلك بنفسه أم كان فى 
آباءہ من يفعل ذلكء كذا قال ابن خلكان . 

قلت : فما فى رد المحتار من أنه تلميذ الزمخشرى فغلط. وتحقيق كتاب المغرب 
والمعرب فى كشف الظنون» والأصح أن المغرب مختصر من المعرب . 

٥‏ - ابو الفتح نصر الله بن أبى الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد 
الشيبانى المعروف ب ابن الأثير الجزرى » الملقب ب ضياء الدين .» حفظ كتاب الله والأحاديث 
وطرفا من النحو والأدب وشيئًا كثيرً من الأشعارء حتى قال فى أول كتابه الذى سماه الوشی 
المرقوم : كنت حفظت بالأشعار القديمة والمحدثة ما لا أحصيه كثرة» ثم اقتصرت بعد ذلك 
على شعر حبيب بن أوس » يعنى أبى تمام» وأبى عبادة الطائيين وأبى الطيب المتنبى» فحفظت 
هذه الدواوين الثلاثة» وكنت أكررها مدة سنين» وإنما ذكرت هذا الفصل فى معرض أن 
المنشئ ينبغى أن يحصل دأبه فى الترسل حل المنظوم -انتبى- . 

وجعله الأمير صلاح الدين وزيرا لابنه الملك الأفضل بطلبه» ولا توفى صلاح الدين 
صار وزیرا مستقلا للملك أفضل › قال ابن خلكان : ولقد ترددت إلى الموصل من أربل أكثر 
من عشر مرات وهو مقيم بہاء وكنت أود الاجتماع به لآخذ عنه شيئاء ولم يتفق ذلك. ثم 
انتقلت إلى الشام» وأقمت به مقدار عشر سنين» ثم انتقلت إلى الديار المصرية» فسمعت 
يموته وأنا بالقاهرة . 

له من التصانيف المثل السائر» جمع فيه فأوعى ولم يترك شيئًا مما يتعلق بفن الکتابة إلا 
دكره» ولا فرغ من تصنيفه كتبه الناس عنه» فوصلت إلى بغداد نسخة» فانتدب له الفقيه 





الأديب أبو حامد عبد الحميد بن هبة الله بن محمد بن حسين بن أبى الحديد ا مدائنی المتوفى سئة 
٥ء‏ وكانت ولادته يوم السبت مستہل ذى ا حجة من سنة ٦۰۸٦ء‏ ورده وجمع المؤاخذات 
عليه فی کتاب سماہ الفلك الداء سی ہت مس تفم ا 
أبو ا معالی أحمد» المتوفى سنة ٦٦٥۱ء‏ فکتب إلى أنخيه : 

7 ال :ا ست فقت ننه الفللف..اتداترا 

لکن هذا فلك دائر تير ته ال السائرا 


طرب الأمائل بتراجم الأفاضل ١٠‏ حرف الهاء 


ولابن الأثير کتاب الوشى ا مرقوم فی حل المنظوم» وكتاب ا لمعالی الخترعة فی صناعة 
الإنشاءء وديوان الأشعار» وذكره أبو البرکات بن ا مستوفی فى تاریخ أربل» فبالغ فى الثناء 
عليه. وقال: ورد أربل فى ربيع الأول سنة ٦٦ء‏ وكانت ولادته بجزيرة ابن عمر يوم 
الخميس العشرين من شعبان سنة ۸٦٥٦ء‏ وتوفى فى إحدى ا حمادین سنة 1۳۷ ببغداد ودفن 
بمقابر قريش ٠‏ وقال أبو عبد الله محمد بن النجار البغدادى فى تاريخ بغداد أنه توفى فی التاسع 
والعشرين من ربيع الآخر من السنة المذكورة» وهو أخبر -انتبى- . 


حرف الهاء 
7- هداية الله بن يار على العجمى » قرأ على پیر أحمد چلپی ومحيى الدين الفنارى 
وابن كمال باشا ومصطفى بن خليل» وصار مدرسا بقسطنطينية وأدرنة» ثم صار قاضيًا بمكة. 
ثم اختلت عيناه فترك الات ۔اءء وجاء إلى مصرء وتوفى سنة ۹٤٩4‏ وكان عالمًا مشارکا 
للعلوم» له معرفة بالفقه والأصولين» كذافى 'الشقائق . 


حرف الباء 

7" - أبو الحسن يحيى بن عبد المعطى بن عبد النور الزواوى النحوى صاحب الألفية › 
مولده سنة ٤٥٤٦ء‏ ووفاته سنة ۸٦٢٦ء‏ وزواوه قبيلة بظاهر بجاية» كذا فى روضة المناظر فى 
أخبار الأوائل والأواخر محمد بن الشحنة الحلبى» وليطلب التفصیل من " طبقات النحاة” 
للسبوطى . 

- يوسف سنان الدين الرومى» كان من عبيد بعض وزراء السلطان محمد خان» 
واشتغل على علماء عصره» ووصل إلى خدمة على القوشجی؛ وصار مدرسا بمدارس 
بروسا وقسطنطینیة وعين له كل يوم خمسون درهماء ومات وهو مدرس بإحدى المدارس 
الثمانء صنف شرحا للرسالة الفتحية فى علم الهيئة لاستاذه على القوشجی؛ وهو شرح نافع 
فى الغاية» وعلق على حواشى كتبه فوائد لحل المواضع المشكلة» كذا فى الشقائق . 

۹- سنان الدين يوسف العجمى» كان من قصبة كنجه قريبًا من بردعه» قرأ على 
علماء تلك البلاد» ثم أتى بلاد الروم» راز ماري بمدرسة مولانا خسرو ببروساء ثم صار 
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طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ١1١‏ ) حرف الهاء 
مدرسا بأزنيق» ثم بأماسية» ومات وهو مدرس بهاء وصنف حواشى على ' شرح المواقف” 
للسيد. وحواشى على شرح التجريد للسيد» ورسالة فى الهيئة» ورسالة فى آداب البحث . 

۰ قوام الدين يوسف المشتبر بقاضى بغداد» كان أصله من بلاد العجم من شیراز 
فلما حدثت هناك فتنة ارتحل إلى ماردين» وسكن ھناكء ثم ارتحل إلى بلاد الرومء وأعطاه 
السلطان با يزيد خان سلطانية بروساء ثم إحدى المدارس الثمان» ومات فى أوائل سلطنة 
سليم خان بن با يزيد خان الذى بويع له بالسلطنة سنة ۹۱۸ء صف شرحا جامعا للفوائد 
للتجريد» وشرح نبج البلاغة» وكتابا جامعا لمقدمات التفسير» ورسائل وحواشى . 

-0١‏ يوسف ا حمیدی الشهير ب شيخ سنانٴ قرأ على خطيب زاده وغيره» وصار 
مدرسا ببروساء وكان مشتغلا بالعلم أشد الاشتغال» له حواشي على ”شرح المفتاح” للسیدء 
وهى حاشية مقبولةء وسمعت أن له حواشى على ' شرح العقائد" للتفتازانى» مات بوطنه 
سنة۹۱۱ء أو سنة ۹۱۲ء كذ فى الشقائق ` . 

۲- يوسف بن على سنان الدين اليكانى» كان مدرسا ببروساء ثم بإحدى المدارس 
الثمان» ثم عين له كل يوم ثمانون درهما بطريق التقاعدء ومات سنة ۵٢۹ء‏ له حواش على 
شرح المواقف' للسيد الشريف» ورسائل كثيرة» كذافى الشقائق” . 

۳- يعقوب ا حمیدی ء قرأ على علاء الدين الفنارى» وصار مدرسا بمدينة آق شهرء 
ثم بقونية ثم بمغنيساء ومات هناك سنة ۹۲۸ء كان عالما فاضلا صالحا عاہدا صحيح 
العقيدة» كذا فی الشقائق . ۱ 

-٤‏ سنان الدين يوسف المشتهر ب أخى زاده'» ارتحل إلى بلاد العجمء وقرأ على 
الدوانى» ثم أتى الروم» وصار مدرسا بقسطنطينية» ثم بأسكوب ثم بأدرنة» ومات 
سنة٥٥۹ء‏ کان عالما فاضلا له فى العلوم شركة خاصة فى العلوم الأدبية» شرح بعضًا من 
مفتاح السكاكى, كذا فى الشقائق . 

٥‏ - سنان الدين يوسف الرومى» قرأ على محمد السامسونى» وتوطن بمدينة كفهء 
وأفتى هناك وانتفع به الناس» وصار مدرسا بقسطمونى ثم بقسطنطينية» ثم ببروساء ومات 
وهو مفت بأماسية سنة 467» کان عالما فاضلا محقَقَا ماهر فى العلوم الشرعية» كذا فى 


۹ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ٣‏ حرف أأهجاء 


17- سنان جلبى يوسف كان أصله من ولاية قراصى» وقرأ على علماء عصره. 
ورغب فی التصوف؛ وشرع فى الوعظ فى جامع أدرنة وجامع محمد خان بقسطنطینیة؛ 
ومات هناك سنة ٦٥٦۹ء‏ وكان عالما بالعربية» ماهراً فى التفسیر وا حدیث . 

۷- يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح بن عمر السجزى . ويقال: السجستانى» إمام 
الحنفية بالمسجد ا حرامء سمع من أبيه تاريخ مكة للأزرقى» وهو من شيوخ الرضی.الطبری 
بالإجازة» ولم أدر متى مات إلا أنه كان حيا فى سنة ٦٥٦٦ء‏ كذافى ٴالعقد » وقد مر والده. 

۸- يوسف بن الحسن بن على بن يوسف بن أبى بكر السجزى المكى الجمال 
الحنفى» حدث ودرس وأفتى» وله تأليف فی العروض» توفى فجأة فى صفر سنة »۷١١‏ 
ودفن بالمعلاة. كذافى العقد . 

۹- يوسف بن أبى القاسم بن أحمد بن عبد الصمد اليمانى المكى الجمال الحنفى. 
سمع واشتغل بالفقه. وله به إلمام. وله نظمء توفى فى ربيع سنة ۹٦۸۲ء‏ ودفن بالمعلاق كذا 

هذا آخر الكلام فى هذا المرام» كان اختتام هذه الرسالة المسماة ب طرب الأماثل بتراجم 
الأفاضل” يوم الأربعاء الثالث من صفر من شهور السنة الغالثة بعد الألف وثلاثمائة من 
الهجرة النبوية. على صاحبها أفضل الصلاة والتحية . 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 11۳ فهرس الموضوعات 


فهرس الموضوعات 
حرف الألف وو ا و و صا کرو وو صا ہر O: ode‏ 
١‏ > إبراهيم بن إبراهيم بن حسن بن على بن على بن على بن عبد القدوس اللقانى المالكى eas‏ 
۲- إبراهيم بن حسين بن أحمد بن محمد بن أحمد بن بيرى الع کاب و امت ع مت انو سے ہرم دج و ہے 8 
۳- أحمد بن أحمد ا لخطیب الشوبری ا مصری الفقيه ا حنفی تنحصمیی ری رص سو حا 
٤‏ - الشیخ أحمد بن أحمد بن سلامة القلیوبی الشافعی میس وو مس ساس را 
-٥‏ الشيخ أحمد بن على بن عبد القدوس المعروف ب الشناوى المصرى” ا O‏ کے 
-٦‏ أحمد بن محمد بن عثمان شهاب الدين المتبولى الأنصارى الشافعی الصرى 5 سس 
۷ أحمد المقرئ روس نوف نس یی عس٢پل‏ اس لی ری کرت رٹ 
۸- أحمد بن محمد بن عمر : قاضى القضاة شهاب الدين الخفاجى المصرى الحنفى ROO‏ 
وك اعاعا بو ع ا الاسی ادق اشن و ج مس سی asta‏ 
۰- أحمد القاضى شمس الدين أبو العباس : أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبى بكر الأربلى الشافعی . 4 
-١‏ إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الإسفرائينى المعروف ب الأستاذ أبى إسحاقٴ اج یہ کا 
۲- أحمد بن محمد بن أبى بكر بن عبد الملك بن أحمد القسطلانى المصرى الشافعى E el‏ 
-١‏ أحمد بن سليمان بن محمد بن عبد الله الکنانی ا حورانی المقرئ ا حنفی المغربى ا 000 1۶ 
-٤‏ أحمد بن الشمس محمد بن القطب محمد بن السراج البخارى الأصل المكى ا حنفی پت ا 
53- أبو الطيب إبراهيم بن محمود بن أحمد بن حسن الأقصرائى الأصل القاهرى ا حنفی 
الشافعى المواهبى 207001710 0 ae les EREN‏ گا 
-٦‏ إبراهيم بن عبد الرحمن بن محمد بن إسماعيل البرهان أبو الوفاء بن الزين المقرئ 
أبى هريرة بن الشمس بن المجد الكر كى الأصل القاهرى ا مولد والدار ا حنفی e‏ 
۷- أحمد بن مسعود التركستانى الفقيه الحنفى وجوم موس E ANAS‏ 
مدا جين معنا یا أب عبر قاق ا القن اجو لأسا م E MELDED‏ 
۹- إبراهيم بن خالد بن أبى اليمان أبو ثور الكلبى البغدادى FE SO 0 TRE‏ 
٠‏ أحمد بن إسماعيل بن محمد بن أبى الفتح بن صالح بن أبى العز وهيب ا حنفی TY ETS‏ 
-١‏ أحمد بن عبد الله بن رشيد ا حجازی السلمى ا حنفی ا وا ان اود وت ہہ E‏ لدو E eS‏ 
؟"- إبراهيم بن أحمد بن إبراهيم بن عبد الله بن عبد المنعم بن محمد بن هبة الله الحلبى TET OTE‏ 
۳ - إبراهيم بن إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل الآمدی IT ae‏ 
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ET إبراهيم بن محمد بن أيدمر بن دقماق صارم الدين الحنفى‎ - ٤ 
أحمد بن عثمان بن محمد بن إبراهيم بن عبد الله المعروف ب ابن الکلوتاتی 7 ہے نت‎ -٥ 
أحمد بن عبد الله برهان الدين قاضى أرزنجان کس رون حم تہب سی‎ -٦ 
إبراهيم تاج الدين الشھیر ب ابن ا خطیب الرومى” سمنس من دجاس‎ -۷ 
إلیاس شجاع الدين الشهير ب أوصلى شجاع” چم و ل رص مخ وھ وس رسای‎ -۸ 
IRANE نبا قو موا چو تد ا‎ CSTE إلياس شجاع الدين الرومی سوج‎ -۹ 
أحمد بن أبى العز بن أحمد بن أبى العز بن صالح الأذرعى الحنفى مج ل‎ -۰ 
. . . . أحمد بن على بن محمد بن على بن أحمد بن على بن يوسف بن يوسف الدمشقى الحنفى‎ -١ 
أحمد بن على بن محمد بن أيوب بن رافع الدمشقى کو اج امھ رص م‎ ۲ 
EE أحمد بن على بن محمد بن على بن ضرغام البكرى المؤذن الحنفى المعروف ب ابن سكو‎ -۳ 
. إسماعيل بن إبراهيم بن محمد بن على بن موسى الكنانى البليسى الأصل القاضى مجد الدين‎ -٤ 


20100 ETE أحمد بن محمد بن محمد بن سعيد الهندى شهاب الدين بن الضیاء الحنفى‎ -٦ 
مرو دس‎ O E ES ۷۔ أحمد بن محمد بن منصور الأشمونى الحنفى النحرى‎ 
ہے‎ E و ور‎ e Ê al a جو و پور کت و مہ‎ E اک اج و او تو اوہ‎ E إسماعيل كمال الدين الشريحى وی ا جو‎ ۳۸ 


۹- أحمد بن حسن بن الرصاص أبو العباس شهاب الدين النحوى سصص جو سی N‏ 


9 14 أحمد بن علاء الدین ابی اس حسن على بن شادکام ابو العباس القاضى شمس الدين و کی دی مو کو او 


-١‏ إلياس موفق الدين أبو عبد الله بن سعد الدين أبى الصفاء سعيد بن نور الدين 


۳ احمد شهاب الدين ابو العباس بن تقى الدين أبى محمد عبد الله بن نور الدين 


أبى ا حسن على قاضى القدس لو مو مہوت ھچ ات ری وے بے سکب 
٤‏ - أحمد تاج الدین أبو الفضل بن شمس الدين أبى عبد الله محمد بن بدر الدین أبى محمد الحسينى . 
٥‏ - أحمد بن علاء الدين على بن النقيب أبو العباس شهاب الدين المقدسى ا EE‏ 
- شمس الدين أحمد الشهير ب قره جه أحمد الرومى' ہہ جج لو ب 
لاو لیس الین أَكَمة اتر وركقون الو لہ ...ہہ سس ہس 


۸ إدريس بن حسام الدين و رض موا یف وا وع اگ جا و اص كم ذا ثم ذو من کاو و یر ہو جو و او سر 1ک یو و تک ڑا مهار قد سض سو سے وت کی کا 
48- شجاع الدين إلياس الرومى e‏ و ہو لاح a‏ وس اھ ا a‏ ہر سد و ےو حفط أن و ہف آوائی ماف تو لو روف اعم الخ ريه 


Do و لقو‎ DRE شجاع الدين إلياس الرومی ما رق رم ا اس کے بر روات ای ود ا ما میں و کاو ای و‎ -٠۰ 
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OME ESER إبراهيم بن إبراهيم المشتہر ب ابن الخطیب الرومى ' ون لس و وو و تہ وگ‎ -١ 
OE رک ےک‎ SL a شمس الدین أحمد الرومی و راو ا‎ -۲ 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى ولو م یو یو یم ےھ ےی یی واه مامد عفد ٤ھ ے+ ماه ےھ مھ قار وا ما مد .د .ا مده‎ - 07 
إسحاق الرومى بن ویو تو بای ماف عم الاق وھ و وہ يها م تو تی وص افا ام او عو ريه ا اق کا موک و کو رو ود لاد لا حي‎ - ١ ٤ 
NE ITE TTT TET  صاصخا شمس الدين أحمد القسطنطينى المشتهر ب ابن‎ - ٥ 
م‎ O O E إسحاق الأسكوبى ات‎ ۔٦‎ 
REA CF Trl أحمد بن مصطفی بن خليل المشهور ب طاشكبرى زاده وو او می کہ امنيا ع البق‎ - 17 


۸۔ أحمد بن حمزة شمس الدين المشهور ب عرب جلبى ‏ دی ا LS‏ مب ل ا ل ب ہہ ہت 


۰- شمس الدين أحمد الکرمیانی 00008 یں ہو ید سی ےد ود فرظ وا رس ری لا سای اور جو ا وہ 


-0١‏ شمس الدين أحمد البروسوى 000000000000000۴ و وہ اج رد ہو ہد ہد رہہ 
۲- شمس الدين أحمد يمن یک و ا الو کی وا عو او رھ جو هد و لود ہو کرو لہ جمد قات ول و ور ما ازا ور تر ود ور کی ازع کو واد فد الع عي دقل پک 


٤‏ - أحمد بن قلمشاہ أبو العباس القونوى ا حنفی حم مشی کو دلھمھسھاا و ہفطن 
نت مس رحس ا اقا ا انان انتا زی ان 000 
5- أحمد بن ناصر بن طاهر برهان الدین أبو المعالى الشريف ا حسنی ا حنفی ۱ سس مت 
۷۔ أحمد بن عبد السلام بن محمود أبو المكارم الغزنوى ا حنفی ہا ESO‏ 
۸- آدم الرومى الأنطالى ا حنفی الشهير ب ملاخداوندکار' نجس سم مکی 


۹- إبراهيم بن أبى اليمن بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد السلام بن أحمد البترونى 


الأصل الحلبى ا مولد ا حنفی یمر جس سس ER‏ ا 
-٠‏ إبراهيم بن إسماعيل الرملئ الفقيه ا حنفی المعروف ب التشبيلى چیہ ا نگ ۶0+0200 
١-إبراهيم‏ بن تيمور خان بن حمزة بن محمد الرومى ا حنفی RR‏ 
۲- إبراهيم بن حسام الدين الکرمیانی الحنفى 07 رر ےڈ 
-٣‏ إبراھیم بن حسن الأحسائى الحنفى ل ا امه UE EDE‏ 
4- إبراهيم بن رمضان الدمشقى المعروف ب السقاء ا حنفیٴ ی حس سا دس کرت 


-٥‏ إبراهيم بن عبد الرحمن بن محمد عماد الدين بن محمد بن محمد بن محمد ابن عماد الدين 


بن محب الدين بن كمال الدين بن ناصر الدين بن عماد الدين الدمشقى ا حنفی العمادی ور 
-٦‏ إبراهيم بن عبد الرحمن الدمشقى الفقيه الحنفى المعروف ب السؤالاتى مو سر ام 


Tor. 


E 


۲۲ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 0 اج 


فهرس الموضوعات 


۸- إبراهيم بن محمد بن محبى الدين بن علاء الدين بن محمد بن أحمد بن على ابن سراج الدين 


بن صفى الدين بن عمر الدمشقى الحنفى المعروف ب ابن الطباخ" 
حرف الباء . . . 

8- أبو بكر بن شرف الدين أبى الروح عيسم بن الرصاص الحنفى . . 
۰ ا اج بابا الطوسى DS‏ ا و و جه را رہ و كوه وو و ودرک اخ رو ہس بود کے يود و اپ 
١م-‏ پیر أحمد چلپی الرومی ا و و و ا ا کک ا عو تی ما یر نر ما 


٢‏ پیر أحمد بن نور الدين حمزة المشهور ب ابن ليس جليى” ل وه 
۴- باشا چلیی اليكانى ےو 0110111 


- بخشی خليفة الأماسى وو کسر صا سیف 


۸- أبو بكر بن عثمان بن خليل بن محمود ا حورانی تقی الدين الحنفى 
۹ أبو بكر بن عشمان بن محمد ات الحنفى تقى الدين 000 


۰ تاج العارفين بن أحمد بن أمين الدين بن عبد العال المصرى الحنفى 
۱ القاضی تقی الدين التمیمی الغزى الحنفى AAs‏ ا کر 


۲“ حبيب بن يوسف بن عبد الرحمن ¿ الزين الرومى الحنفى لک ای 


3 اھ تھا ھے ھی رھ وا جوا اہ تو و ھک تو او رواب الو اك a‏ 


© وو تھا ماهد کو يهال وا او حور" موك د رو موا لق أو ہے 


E 9‏ و وہ سر وا و یو وا او ور جوا ہوا a‏ ہو کی “و 


@ ھت و وا و تو کو کچھ ا و و تو تھا ہما ”رواوہ a‏ 


E‏ مھ تھا ھن E‏ وت وہ وت کو ہوا وہ و ھا تر وت و 


8 0 ھا ار وب وب وہ و رون و کوک و ھک ھا ہی الها تیوک لے 


0 اھر رھ وف E‏ وھ و وت وک ا وی تھا اوہ و تو یوں چو 


قث ماب OF‏ وط کاو و ورک ور وا مو یں میں سور ری کی و وی نے 


ا وہ وب ود و E‏ ا راچود وار یو رواب پر کو سے 


8 8 ٭  Fo E mea au E‏ ریم و و ےو ےم ےی ےم 


لے ود کو کو یں لو و وہ ہو ھا وا کو تھا ور و ايد ھک 


E‏ رھ ھا و تھے مت a‏ وہ ور ھا وا وہ توت تھے و کو لک 


ج6 2 کا اروا کک مو عو و تھا رو و و ا نو رھ وت ہو ہے 


E ©‏ ا تھا و aE Ra‏ ور ھا وا وو Re‏ کہ mila!‏ 


e‏ تھے ھا ہو سی روا ھی وت اتآ E‏ و کن و وٹ o‏ وہ ان یج 


اھر ا رھ WEES ER‏ جو تھے رو کو رووا و E‏ ہہ جیپ کچ 


قد لور EE‏ ھن و بک ھا وھ و اموق" E‏ پھوے و وو جا 2 


وا N‏ ھت رھت ھی KEE‏ ف اوہ دجو ھی ہو تو رووا و ہیں < gi‏ 


۳ - اسب“ بن أبى بكر بن أحمد بدر الدين بن شرف الدين بن شهاب الدین القدسی 


ثم القاهرى الحنفى المعروف ب ابن بقيرة” 0000 


الماردينى ثم الحلبى الحنفى SES‏ 


Gam Q4" ®‏ مھ مم ےمم و ےی ھی ےی ےی اه ها وھ ني 


@ ٭ ٭ ع GGG Ga‏ مم م م ےی مم مم یی مھ ان 


8 


0- الحسن بن حسين بن أحمد بن أحمد بن محمد بن على بن عبد الله بن على ابن الطولونى الحنفى 5 


-٦‏ إل ن بن خاص بك » أبو محمد بدر الدين الحنفی عو ا اس کا ا 
۷- اس“ بدر الدين بن : خلا بن خضم القاهرى | نف و ا تی 


& ® نف SH o‏ ےم مم دہ ےو © GGG‏ ےم ےم الوا وہ اس ا هم 


@ ٭ Mg Gg‏ یت ٭ aA‏ مم وم م وم و مه لهو ام . ¢+ ن» ۰ 


۸ اللحسن بن على بن أحمد بن محمد فتح الدين أبو الفتح القاهزى الطولونى الحنفى 25575727 


۹۹- الحسن أبو عبد الله بدر الدين بن علاء الدين على بن شمس الدين محمد ابن أحمد 


بن على بن محمد بن أحمد الحموى القاهرى الحنفى المعروف ب ابن الصواف” 


Ee 


OCC. HG E DS ٭‎ 4M س« ےھ‎ 


۳٠ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۱۷ فهرس الموضوعات 


۰- الحسن بن قُلقلةَ بدر الدین ا حسینی الحنفی امم سو سس وسر وت EE‏ 
-١‏ اخسن بن البدر الهندى ثم الدمشقی ا حنفی اجاج اروف ينه Ca‏ سی کک 
۲ “- الحسين بن أحمد بن محمد بن ناصر البدر أبو على الهندى المكى الحنفى E Sa‏ 
۳- ا حسین بن أبى بكر بن حسن ا حسینی القاهرى ا حنفی وج دوج تا TE cies‏ 
-٤‏ ا حسین بن بیرحاجی أبو بكر التركستانى الأصل الشیرازی الرومى تھرہ ممیت کت 
٥۵ھ‏ ألحسين بن زيادة بن محمد البدر الفيومى الخنفى کیا وی و ا ا مو و و کی اہی ہے ہی FT‏ 
5 -الحسين بن على بن عبد الله بن سيف الفيشى القاهرى ا حسینی ا حنفی RRR‏ کت 
۷- حيدر بن أحمد بن إبر!هيم أبو الحسن الرومى العجمى الفقيه ا حنفی 0 0 اا 0 
۸ - أبو طالب ا حسین بن محمد بن على بن ا حسن الزینب ESET‏ ہے ۴۳ 
۹- حسن باشا بن علاء الدين الأسود على بن عمر الرومی مس سس مس ہہت 75 
۰-۔ حمزة نور الدين الرومی مہم O‏ اص ا مم 
-١‏ حمزة نور الدين الشھیر ب اوج باش" وم ع سو ع وسوس انبل ودف ع اع و 
١‏ - حسام الدين حسن وفى نسخة حسين الشهير ب ابن الطباخ الرومى ˆ E SS‏ 
۳- حيدر الرومى الشهير ب حيدر الأسود” TEE TEE‏ عي یہ وا ار ا ا ۳ 
-٤‏ حیدر الرومى ابن أخى المولى الخيالى ا ور و ل مم ا 
-٥‏ حسام الدين حسین RT ENES E‏ 
-٦‏ امیر حسن الرومى اہ ارہس ہج می ماسجا بوب سو لبو تر ا ہی و ۴۳۴ 
۷- حسام الدین حسین چلپی جو وو لص اھ سد فدہ الھسسوکرشیوصٌع2اوہجرپوو ومڑیے ٢‏ 
۸- حسن چلپی بن السيد على چلیی علیہ دو سسجت سی ک5 
۹ - حسن القرامانى مرو وریہ ا صا وے لاس سا مھ معد ول یہر مر 2ی یر سی وا يلي "٤۰:‏ 
۰ السید حسن بن أحمد ا حلال اليمنى ہو وممعپوشھر برس رو اموي ا ووو الوه تچ اج ل ۴۶ 
-١‏ الشیخ حسن بن عمار بن على أبو الإخلاص ا مصری الشرنبلالی الفقيه الحنفى امس می ۴۲ 
۶ الد سی ہیں شالق عووی مم فیْمہ سس ئن کا 
۳ الشیخ حسن بن محمد بن محمد بن حسن بن عمر بن عبد الرحمن الصفوری الأصل الدمشقى ۳۷ 
حرف الخاء المعحمة .... رو ا ا ا ا حو ا ا ا یی 
6 - خضر بن شوماف الزين أبو الحياة القاهرى الحنفى ا ا 
-۵٥‏ خلف بن محمد بن محمد بن على الزين أبو محمد القاهرى الحنفى ثم الشافعی الشاذلی ETT‏ 
-٦‏ خليل بن عبد الله حير الدين البابرتى العنتابى الحنفى ا واوا واوا ل بواج واوا عو سس و ا 
4- خليل بن عيسى بن عبد الله أبو المواهب خير الدين العجمى الباہرتی TOs‏ 


۳00 
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۱- خير الدين خضر المشتہر ب" خير الدین الأصغر” 0 ETT ETT‏ وہ ا 


حرف الدال المهملة eee senena‏ 
٢ھ‏ الولی داود القيصرى القرامانى و ال يت و واي انأو اي اموجن وتان ا ک تر ایا وی 


٣۳ھ‏ داود بن كمال القوجوى ES‏ صا ا يواه "بتار و ا EE E RE‏ 
٤س‏ داود بن أحمد بن على بن حمزة البقاعى الصالحى ا حنفی N OCS‏ 


حرف الراء المهملة مس مہ سس 


٥‏ - راجح بن داود بن محمد بن عيسى بن أحمد الهندى الأحمدآبادى الخنفى E‏ ہت مو الل ٹک 
-٦‏ رحمة الته بن عبد لله الفقيه السندى ا حنفی اکا لوا یا سے کو يدان ب ار ارد قت م مل ڑا 


حرف السين المهملة مات ۷یّو سو یسوی 


TIO سيدى القرامائی ران نا من ای دی‎ - ٤١ 
سعد الدين سعدى چليى بن أحمد الأقشهرى چوسمھی لوه وس ا وی‎ - ۲ 
. سراج بن مسافر بن زكريا بن یحیی بن إسلام بن يوسف سراج الدين الرومى المقدسى الحنفى‎ - ١4 
RO E سعد الله بن حسين الفار سى السلماسى ا حنفی المقرئ‎ -٤ 


. سعد الله بن سعد بن على بن إسماعيل الشیخ سعد الدين الهمدانى الأصل العنتابى الحنفى‎ - ٥ 


7- سعد بن محمد بن عبد الله بن سعد بن أبى بكر القاضى سعد الدين O‏ 
EPI ED‏ وب کا o‏ 
خرف الصاد المهملة . a‏ وس فيس سوک RE EE‏ 


۹- صالح بن قاسم بن أحمد بن أسعد ا مرادی اليمنى الصنعانى الحنفى ARSED‏ 
- أبو العلاء صاعد بن منصور بن إسماعيل بن صاعد الخطيب النيسابورى و O‏ مو ا و 


٦ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ١14‏ فهرس الموضوعات 


E OT 000 صلاح الدين الرومى‎ - ١ 
CE A 0 0000 صالح الشهير ب" صالح الأسودٴ‎ - ۲١ 
U SEE SR صديق بن يوسف بن قريش الفقيه أبو الوفاء الحنفى‎ -۳ 
E o . صالح بن عبد الله بن جعفر بن على بن صالح الأسدى محيى الدين الكوفى الحنفى‎ -٤ 
۴5 SERIES حرف الطاء المهملة‎ 

6 - طاهر بن ا لال أحمد بن محمد بن محمد بن محمد عز الدين الخجندی الأصل المدنى ا حنفی ٤٦.‏ 
5- طاهر بن ا حسن بن عمر بن ال حسن بن عمر بن حبيب الزین أبو العز الحلبى ا حنفی ڈیپ 0 نے CV‏ 
حرف الظاء المىحمة رہم ہو ڈو کر ہا ہے ری EV‏ 

۷ - ظهيرة بن حسين بن على بن أحمد بن عطية بن ظهيرة القرشی المكى ا حنفی Snakes‏ ۲۷۴ 


حرف العين المهملة سی و کے متٹو عبت ہے ۲٢۷۴‏ 


٥ھ‏ عبد الأول بن محمد بن إبراهيم بن أحمد بن أبى بكر أبو الوقت سديد الدين 


المرشدى المكى الحنفى ا 10000 
٠‏ - عبد الباسط بن خليل بن شاهين الملطى القاهرى الحنفى ند وو SLES ASAE‏ ۲۸۹۲ 
- عبد الحى بن مبارك شاه الخوارزمى ثم القاهرى ا حنفی MSCS‏ ۲۸۴ 
- عبد الخالق بن محمد محيى الدين الصالحى الحنفى خط م واي راہ ستو نت و وج واو عو CN‏ 
١١١‏ - عبد الرحمن زين الدين بن أحمد بن أحمد بن محمود المقدسى الدمشقى الحنفى ا و 
۷چ ال ریز ابن كر ين عة الرمو نين الع السیٹتی اششی۔ سب O‏ 
-٦‏ عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن المعروف ب ابن الخشاب الحنفى ' wea‏ رین ۸ا 
٦۔‏ عبد الرحمن بن عبد الله وجيه الدين العلوى الزبيدى الحنفى 01 وی ۲۹ 
-٦‏ عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الله بن عبد الرحمن البصرى المكى الشافعى ثم الحنفى ع 3غ 
-٦‏ عبد الرحمن بن على بن محمد بن على بن محمد بن زمام ركن الدين الحسينى الحلبى 
الحنفى المعروف ب ابن الدخان” القع انال اي مک شر ور E SERE ES‏ 
۹٦۹‏ عبد الرحمن بن محمد بن إبراهيم بن أحمد بن أبى بكر المرشدى ا حنفی المكى یترب ایی E‏ 
١‏ - عبد الرحمن بن محمد بن يوسف بن عمر وجيه الدين العلوی الزبيدى الحنفى أذ یا او ويك OV‏ 
-١ ١‏ عبد الرحمن بن يحيى بن يوسف بن محمد بن عيسى عضد الدين بن نظام الدين 
بن سيف الدين الصیرامی الأصل القاهرى الحنفى .--سفمہ فا موی مم E‏ 
٣‏ عبد الرحيم بن أحمد بن موسى بن إبراهيم أبو الفضل الحلبى القاهرى الحنفى E es.‏ 
١77‏ - عبد الرحيم بن غلام الله بن محمد الزين المنشاوى المصرى القاهرى ا حنفی مامه E ISL‏ 
٤ھ‏ عبد الرحيم بن محمد بن أحمد بن أبى بكر أبو اليسر الطرابلسى القاهرى الحنفى و و OY‏ 


ov 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل 1۲۰ نورس ا لز غات 
خآ ت ا کک 7 
٥‏ عبد الرزاق بن حمزة الزین أبو الصفا الطرابلسی الحنفى TEE‏ رفس ری آ9 
٦‏ عبد الرزاق بن عبد اللطيف بن محمد بن عبد الكريم بن عبد النور الحلبى القاهرى الحنفى OV dss‏ 
١‏ - عبد الرزاق بن يوسف بن عبد الرزاق القبطى القاهرى الشاذلى الحنفى يعرف ب ابن عجين أمه* . ١ه‏ 
۸ عبد الغنى بن عبد الواحد بن إبراهيم بن أحمد بن أبى بكر بن عبد الوهاب تقى الدين 


أبو محمد المكى ال حنفی و ہاو یوار اف چرس میم ہہس حسم ری تھی ہے 5:16 
۹ - عبد اللطيف افتخار الدين الكرمانى eres‏ خوع NERC‏ ا OV Eas‏ 
۰- عمر بن عبد الله البلخى SASS‏ کسر رءے عم دی سے 0 
-١‏ عبد الرحمن بن على بن أحمد البسطامى الحنفى الأنطاكى ا يا BE‏ 
۲ھ علاء الدين على الرومى LEE‏ ھی REAR ARS‏ یی سی ل SC‏ 
۳ عبد الرحیم بن علاء الدین على العربى ٠٠٠٠ ٠٠ ٠ ٠ ٠ ٠... ٠.‏ جس ودب 5 
4- علاء الدين على الأماسى .. NE ORAS‏ نی سی OE‏ 
6 - عبد الرحمن بن محمد بن عمر الحلبى ملاظ وع لور وا إن فو عط ل و ریس و 811 
7- عبد الوهاب بن عبد الكريم الرومى ل مس یج او ا ا ہما E‏ 
۷- عبد الأول بن حسین الشهير ب ابن أم ولد الرومى” امرش ہو موچ رت اي ہے OF‏ 
۸ على علاء الدين الملقب ب اليتيم” ESSE‏ اواو ما س لم می E‏ 
۹- عمر القسطمونی وک لامو طلم لو و نايا ول و الاش يريت وبع رفوه دوتو اللو یہ یی "8 
۰- على علاء الدين القسطمونى COR‏ وس کب ا لا ا وہ عو +ًہ نی مر OE‏ 
۱ھ عبد الواسع بن خحضر الرومى SS‏ ا ب ل E‏ 
1ھ- عبد العزیز بن یوسف بن حسين الشهیر بعابد لين مم سسس ا تا 
۳۴ھ عبد الرحمن بن السيد يوسف بن حسین الحسينى وو مر پیسواو سی ہے مس انہب ہج E‏ 
٤‏ عبد الرحيم العباسى د كح عي فوصوم جو نا ارم مساك يوووا د می E‏ 
٥۵-۔‏ عبد ا حمید بن شرف ٹوھج وس اس بج او مر سٹک اموس يہ ال ت8 
7- عيسى خلیفة عو E SR E N SO‏ 
۷- عبد الفتاح بن أحمد بن عادل باشا ال لاسب و ل "ظ9 
۸- علاء الدين على الإصفهانى وی اننظ بانع مع وا رای مره تو راہ 8897۲ 
13 السيد على البخارى روعال جد ع ورور د بعد ف مو ا ا رع لا جا OVERRUN‏ ےی ہی :8 
-٠‏ عبد اللطیف و فو م مسج SESS REDEEMER‏ ا OO‏ 
- علاء الدين على الرومی سسشےھسےے-ے ےم سس مده ونمو O‏ 
۲ - عبيد الله بن يعقوب الفنارى سس ری جم ناکود ص تہ رای جو یپ ری OO‏ 
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۳ علاء الدين على بن صالح .ےہ سبمب تی 0 0َ0ھ+]+ 
٠4‏ - علاء الدين على بن عبد الرحيم المؤيدى الشهير ب حاج چلپیٴ متو سا ا ابم ا ني U‏ 
-٥‏ عبد القادر الرومى اوت وو اھ مھ جک سوب کے ھپ اص اوتا الو ا رو ای کرت5 
5 - عبد الرحمن بن يونس SEUSS‏ السو سو جاخ ونا دعت و EIDE‏ دخو عا لوي کت 
۷- عبد الكريم الرومى ست سج پجہ بل العو ل OAC IA SESE‏ ا کا 
8 - عبد الله(١)‏ بن كمال المشتہر ب ابن الشیخ ' مت ار ا تک 
۹- عبد الحيى بن عبد الكريم بن على ESAS‏ وہ ا و ا ان ہے ON‏ 
٠‏ علاء الدین علی الأیدینی TTT‏ 2 
١ھ‏ عبد الله بن على بن يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح بن عمر بن على بن أحمد ابن محمد السّجزى 01 
۲- عبد الله بن عمرو بن أبى جرادة العديمى الحنفى وو عر كول جر جا كياد OVERS‏ 
۳۴- عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الملك القرشى الهندى د×سدحوو و ا ا وو SON‏ اہ 
٤‏ - عبد اللطيف بن أحمد بن محمد بن محمد بن سعيد يلقب ب" نجم الدين” 

ابن القاضی شهاب الدين بن العلامة ضياء الدين الھندی المكى ا حنفی مم سے تک 
٥ھ‏ على , بن أحمد بن على بن محمد بن داود البيضاوى نور الدين أبو الحسن المكى 

المعروف ب الزمزمى” لع فسوی ا و سو E‏ ا 3 
٦ھ‏ على بن الحسن بن على بن يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح بن على السجزى المكى 

الملقب ب التاج الحنفى" اہ ایز ODDS‏ الل اساي ا OV SET‏ 
۷- على بن الحسن البلخى الزاهد برهان الدين أبو الحسن الحنفى ON ore‏ 
- عبد الرحمن بن محمد بن المجد إسماعيل الزين الكر كى القاهرى ON HESENE‏ 
۹- عبد ا مطلب افتخار الدين بن الفضل الھاشمی العباسى الفقيه الحنفى جو وو اص و بی وی ON‏ 
-٠‏ أبو المجد على بن أبى ا حسن على بن الناصر بن محمد الفقيه ا حنفی یشک جو لع وكيد 5۸ 
“١‏ السيد على بن المرتضى العلوى الحنفى NEES‏ الم خا عو ا اجن پت OA‏ 
۲ - شرف الدين على بن أبى القاسم منصور بن أبى سعد الصاعدى IN SEA‏ 
-٣‏ عبد الرحمن بن على بن يوسف الزرندی ا حنفی المدنى مد سی ہہ 00 
٤ھ‏ - على بن إبراهيم بن على بن محمد القضامى الحموى الحنفى دہ OU SEAS‏ 
٥۔-‏ على بن محمد بن محمد الدمشقى صدر الدين د بن أمين الآدمى الحنفى OV Sema a‏ 
٦ھ‏ على بن موسی بن إبراهيم الرومى علاء الدين بن مصلح الدين الحنفى el‏ مي 53 
۷- عمر بن محمد الطرابلسی ا لحنفی E‏ جج ہو جوسھی سپ مس جب نا5 
۸ - عمر بن منصور القاضی سراج الدين القرمی ا حنفی . . نم سا رلوس سی مہ .ہج :85 


۳0۹ 


طرب الأماثل بتراجم الأفاضل ۱۲۲ 





۹4 عد الكرج كرح الدين الفرمائی الروسی .وت دا صمح ہت 
٠‏ على بن شرف الدین عیسی بن الرصاص أبو ا حسن علاء الدين وس یچچ سی 
-١‏ على علاء الدين بن محمد بن افتخار RSS‏ وو سو ا و و 
۷۲- على أبو ا حسن علاء الدين بن النقيب ال مقدسی. . کسی ما ساب ب 
۳ص عبد العليم عفیف الدين بن أبى القاسم بن عثمان بن إقبال القربتی ا حنفی جروس 
٤۔-‏ عبد المحسن القيصرى. قرأ العلوم على مجد الدين القيصرى ٤و‏ وص می 
5- علاء الدين على السمرقندی ہے اص می ل کویسو مت رو میمت 
5- علاء الدين على بن محمد القوشجى وچ باد وداج لامالا + ود و ح د2ا مجو كا ا CN‏ 
۷> عق الله الاأماشي و رہ د و و و الوط حا وضو مر ا 
۸۔ علاء الدين على الرومى خو امت مھ ل ب ا O O‏ 
4- عطاء الله العجمى لس ا جم او ود سک EONS‏ ا 
١‏ - عبد الباقی بن يوسف بن أحمد الزرقانی المالكى وس سس فک ا 
١‏ - عبد الملك بن جمال العصامی بن صدر الدين بن عصام الدين الإسفرائنى ہے صا 
ENES 7‏ نے اس کیب املع حر جوا رز وی کو سر NEE‏ کا 
-٣‏ عبد الله بن حسين اليزدى جو دو جو ےو شیپ حم ما OTE‏ ,سر وگ می نت 
1 سولی تد زیت اندي محتدیی آی مسي عبد الرضين لا خورف سس 
-۵٥‏ على العزيزى الشافعى عو کت وت سی ا تک ا وا وا کو ان كاري معن ا 
7- عمر بن إبراهيم المنعوت ب سراج الدين ‏ الشهير ب ابن نجيم ا حنفیَ a‏ 
۷- عبد الغنى بن إسماعيل EET TT‏ وھ کو RET TELET‏ 
- عثمان بن صلاح الدين أبى القاسم عبد الرحمن بن أبى النصر النصرى وی 
۹ - عبد الله بن أبى جمرة المقرى ا مالکی ->--ص ریہ ل ا ل 


٦١‏ عبد البر الفيومى -نسبة إلى فيوم» بلدة فی إقليم مصر- ابن عبد القادر 


ابن محمد بن أحمد بن زین ا حنفی وو وس ون لو و ا نے یا یک بس قر حرق DN‏ ل مم ل ضر 
o۲‏ - عبد ا حکیم بن شمس الدين الهندى السيالكوتى ور سج یو لاد کو ور ا میں جا ای کا ا SE e ARE‏ 
~o‏ - عبد السلام ر بن إبراهيم بن إبراهيم اللقانى المصرى ا مالکی و ہس E a‏ ا E‏ مره اک ای 


1 - عبد الغنى ر بن إسماعيل ؛ بن أحمد بن إبراهيم النابلسى الشافعى Eh E e‏ ور 1 Se e‏ 7 
8 عبد اقا یسل ون اخم عو تی بی رع RAE‏ چوک ا 


٦۔‏ عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار بن أحمد الإيجى کو و کم AMEDE‏ ا 
۷ على بن عبد الكافى الملقب ب تاج الدين السيكى ا ان تن تم 
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رال ا اس 


۸- الشیخ علاء الدين على بن إسماعيل يوسف التبريزى المعروف ب القونوى الشافعى الأصولى . 


۹ھ على بن محمد سلطان الهروى المعروف ب القارى الحنفى وووی صوم تم ل ا ا 1 
- عبد النبى الشطارى جو ما دی سو ا ل الحا فخ اهن كعك لطعم الال کک اھ 
-٦‏ عبد الله الشطارى بن الشیخ بهلول بن الشيخ جاند ہرد یھو نھچ جک ب ESS‏ 
۲- على بن يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح ا مکی الملقب ب التاج الحنفى ‏ یووم ماسھ 
۳ھ عمر بن محمد بن أحمد بن منصور بہاء الدين الهندى الحنفى مور مو ONES‏ 
-٤‏ عمر بن محمد بن أبى بكر بن ناصر بن أحمد العبدرى ا حجبی المكى» يلقب ب السراج ا حنفی . 
-۵٥‏ عبد الله بن أحمد بن محمود أبو القاسم البلخی ا حنفی و میمت یھکم رو 0 سد او 
5- عبد الرحمن بن محمد بن عبد العزيز اللخمی أبو القاسم النحوی ا حنفی موس مستت 
۷- عبد الكريم بن محمود بن مودود بن محمود الموصلى أبو الفضل ا حنفی المفسر رس حم رن 
۸ على بن محمد بن على بن أحمد بن هارون العمرانی ال خوارزمی ا حنفی رک رھ 


۹ھ عمر بن إبراهيم بن محمد بن محمد بن أحمد بن على بن ا حسين بن على ابن حمزة 


بن يحيى بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب أبو البركات الحسينى 


الكوفى الحنفى الزيدى CGE ORES‏ 
حرف الغین المعجمة تحت 

۰ غياث الدين بن الشيخ شمس الدين آق المشتهر بباشا جلبى الحنفى EST TTT‏ 
ظ حرف الفاء ا 110700 

۱- فتح الله البيلونى اس ات ماشو وش ولک سر ا و إن وكيد وع .ہوا ارده ربرب بد أده 
حر ف القاف انون و أو أ يقل عل مر ا 1م O EE‏ )۰ 

۲ھ قاسم بن يعقوب الأماسى الشهير ب خطيب AR EOE eto,‏ 
۳- قاسم الشهير ب غدارى الکر میانیّ EASED uaa‏ 
٤‏ قاسم بن أحمد بن محمد ا حمالی ۃ5+ لجن ری انه عر ےو 
۵٥‏ قاسم بن خليل قوام الدين ا ولج م نات کرای سای اھ راد واو اوت 
٦‏ قاسم بن الشيخ المخدومى ند جا و مد رو وہ وہ و A‏ و وک کرو و و و قف اسل ول ھک و وہ E‏ لا کک کا پر یک 
حرف الكاف EN SEAR RSs‏ م أ 

۷- كمال الدين الشهير ب كمال چلپی تی تریس EFOSC SEARS‏ 
حرف اللام 3٢‏ ہے ےھ 

۸ص- ا لمولی لطف الله التوقاتی الشهير ب مولانا لطفى الرومی_ AER‏ او کا 20 


۱ 


۹ 
۹ 


۷۳ 
Y۳ 


۹ ابو الليث الرومی E‏ اسیک روصنمو ووم مد ور جا ایخ 

حرف ا میم مه شر جار عععی می VV‏ 
۰ محمد بن سام أبو المظفر شهاب الدين الغورى ملك غزئة لص شرب مار ہی VW‏ 
-١‏ محمد بن عبد الله أبو الغنائم ا ل ON eS LE‏ الا 
۲ المشطب بن محمد ا حنفی ESRAR‏ و تلو ونوا لاله ا سر سرب VR‏ 
۴ المبارك ابن أبى الأزهر سعيد بن الدهان النحوی الضرير سوام مرا مت عم دونع VA‏ 
4- المحسن بن على بن محمد بن أ بى الفهم أبو على التنوخى القاضى فد في جو عاو انو لوحا ع لو بن لا 
۵ محمد بن عيسى أبو عبد الله ويعرف ب ابن أبى موسى' الفقيه ا حنفی es‏ 
7 محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن داود بن حازم الأذرعى الحنفى موی ہیر يد افاي 
541 محمد بن عبد الرحيم بن على بن الحسن بن محمد بن عبد العزیز بن محمد ابن الفرات ا حنفی . ۷۹ 
4۸- محمد بن على بن الصلاح ا حریری ا حنفی وہ ےچمچ سس یم ار ا سے وب ہے VO‏ 
۵۹ مريم بنت أحمد بن محمد بن إبراهيم بن داود بن حازم الأذرعية ثم المصرية الحنفية نوچ وو قي 
۰- محمد بن محمد بن محمد بن عبد الله الحلبى محب السدین أبو الوليد ابن الشحنة ا حنفی . ۷۹ 
1> محمد بن محمد بن على الأنصارى» أمين الدين ا حمصی ثم الدمشقى مو اہ ود ہی NE‏ 
7 - محمد بن خليل ابن حسن ا حاضری الحلبى ا حنفی RS‏ و رم ف ريام له وہ رس نواس ین ہے Ke‏ 
۴ محمد بن على بن محمد ا حنفی ہو چپ کی سس جو کو تی مس تومي NS‏ 
٤)‏ - محمد بن عمر بن على ا حنفی OS‏ ا ا ار بی می ری وہ حر مم ہی پا ساس ری سیرں Ke‏ 
٤ء‏ محمد بن شهاب الدين أحمد بن جمال الدين عبد الله من أصحاب محمد القرمى ais‏ ۸8۲ 
7۔ محمد بن مصطفى أبو عبد الله شمس الدين بن أبى البركات زين الدين را سو E ee‏ 
۷- محمد بن صديق جمال الدين الحنفى الزبیدی 00 O‏ 1 وو من سے ا 
۸ء الشيخ بدر الدین محمود ر ھ۷ 00 دشر نے AY‏ 
۹- - مصطفى مصلح الدين القسطلانی . 1 وعھویچ وف وف وو ہو ہے saate‏ .ار 
۰ محیی الدين الشهير ب أخوين الرومی ” "وه جم رای ام ور می بے سی ا اک 
-٦‏ محیی الدين محمد الرومى اجا ہو جادی م وا و وی اس و رض جیا ری ےو تر ےت AE‏ 
۰ مصطفی بن زكريا مصلح الدين القرامانى SSDNA EDERAL‏ و 
۰۲ - محیی الدين محمد بن حسن بن عبد الصمد السامسونى TEE‏ ہیں ری 1 ار 
-٤‏ محمد بن محمد القوجؤى 2101011311710 زی اٹم وی AVN‏ 
8 موسی صلاح الدين بن حميد الدين بن أفضل الدین الحسينى یواح می ال NE‏ 
۳7 - محمد بن محمد بن قاضى زاده قطب الدین الرومی ججوچیہیں موچ مس ہی موی E‏ 
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۷- أخوه محمود بن محمد بن قاضى زاده الشهير ب ميرم جليى” 
4- شاه محمد أ لحكيم القزوينى onan‏ قاقد فد ...۰ 


0 ۱- محیی الدين محمد الشهير ب طبل البازی الرومى” ورای وٹ 
۱- محیی الدين محمد القرامانی ES‏ کا و وٹ الاج و او و کہ و 
۲- محمد ابن ا حاج حسن وا ےی کی موہ O‏ کے مک 2 


-٣۳‏ مصطفى مصلح الدين بن خلیل ay‏ ےش 


-٤‏ محمد بن الخطيب قاسم الأماسى سو دوہی 
٥۔-‏ محمود بدر الدين الرومى و 1-85" مو و و و سوہ هار و و زف سيق وا ل ری یو وج 
٦۔-‏ محيى الدين محمد بن محمد بن محمد البردعى SE‏ رك 


۷- محيى الدین محمد بن يعقوب بف تو وا سو و و و و لاود ال او ای ہے 


۰- محمد بن عمر بن حمزة ہو عو او اتی حور کا کمن سا 
-١‏ مصلح الدين بن موسى الأماسى فو وووج مت 
- محمد بن أحمد بن عادل باشا المشتہر ب" المولى حافظ” . . . . 
۳ء مهدى الشیرازی وي 1ج البق نه تر ب ا مو و ا ا 


٦۔-‏ محيى الدين محمد الرومى ضا و می o‏ جو نو وا یو کو و ال ا یج 
۷- محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن عمر ا حلبی E‏ 
۸- محمود بدر الدين الرومى ف و ابناج و نا بق و A OSE e‏ حو ل نو و ال ھک 


۰- محمد بن محمود الوفائى وی سو و لی چ جک نی مل سای 
۱- محیی الدين محمد بن عبد الأول التبريزى ہا یہ 
۲- محيى الدين محمد بن عبد القادر المشتہر ب المعلول” تی 
۳- محیی الدين الشهير بمرحبا چلپی نو الا و سے مت ہج 
-٤‏ مصلح الدين مصطفی سس مس ہمت 
ممم الشيخ محمد الشهير بشیخی چلپی ا ہموتصشٹ 


TIT 


قش ق ٭ E‏ ے CG GBS‏ یو" EG GG HEHE GOGO‏ مم ھی 


» ق8 4 ؿ8 ٭ عق tH 4G Ga hd 4G‏ مم ےم یمم می .ھی ہی 


¢ ٭ ھچ ھم SG‏ ھی Gg‏ ھ :وف ےم" ھی ھ مم ےی DBE‏ هو ا هس ے 


# ھ ؿ8 وڈ ق ھ ھی وھ عم و م 6G‏ ® مم ھم ےی جم مم ےج 


ھا Q4 “a‏ غؿ٭ © ھ8 4G‏ ھی #5 BD‏ عو ےو ےج Ga‏ وی للها الس .می ھی 


٭ # قھ عم ٭ھ٭ HG OG‏ مھ ھی #H GG‏ مه یم مم # ےی هھ OG‏ 


FH EGE GA A # # ®»‏ ھ ھ۔ +م یىی پی٭ مه ھهھو مم G4‏ ھی ہم 


٭ @&& © 4ق ھ۔ ھی GEGE‏ م 4G‏ ھْ ےوہ ESO‏ عث مم و م ْم أله مم اهس 


YG HA © © ¥‏ ھ٭ aA CE‏ ءعر ة ےھ BH SG‏ م یم هه وی مم مہم 


¥ ھچ ق ٭ ھ ھچ ھق٭ مج یل “م پچ BD‏ می غف و ۹و می مم * 


¢ # ھ 6 غث Gg‏ غٰ EG‏ ق 4ق وه ھ وم ه مه یی وی مہم 


٭ ھ ٭ٴ ٤غ‏ غ٭ aA‏ مه وھ مم GG 6S HS‏ عم ھ موی یو مھ ہم 


# ھٗ GG Gg‏ ں ےھ Gg‏ ھی ع HG‏ یيث م مھ ھی یھ م یی میم وپ 


قضن ن .ےھ GG gg‏ غ ٭ GG aA‏ وق و* وم وم GS‏ ےی موم م یم هه مھ م« 


لغ ٭ ھی SO O YG SG OG‏ ھ GG GG‏ مو نے و مھ م مھ اله ہم 
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“mg وھ مم‎ a Ea 4G aA جچ‎ gg ؿ٭‎ 4g ٭‎ +4 # 


aw Cam AA ھه‎ A E ےپ‎ E ق ٭*٭‎ GOY  ٭ھ‎ 4G ¥ ¥ 


SM SS OG E ع ف٭ م‎ 4G GEG مھ‎ a4 ھی‎ gga 4 8 


u. مھ‎ E gg e EH GOG 4G ا ھی‎ 4G ھن #4 ےھ م٭ ھی‎ mk ¥ 


¢ ھ٭٭ مجن ےھ H4G 4g‏ ھے OG Gg‏ ھ٭ a Ud‏ مم ھی مج وج dH aA‏ هم مہم 
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۷- محیی الدین محمد القوجوى ہب ئن نے د کی سو و وا یہ یا ور ا مر اط ےط 
۸- محيى الدين محمد بن حسام الدين کیٹ تب ری ےت وت ا سح تفر اا ےو ا تر ریت 


۹- محيى الدين محمد الأیدینی یم وو م ل 


«00 محیی الدين محمد بن الوزیر مصطفى باشا و مم‎ -٠۰ 
مس‎ O محيى الدین محمد بن خير الدین معلم سلیمان خان‎ -١ 
بدر الدين محمود الرومی رو مور تہ مالیہ ح فئال لئے ل کل 59د يه‎ - ۲ 
محمد بن عمر بن أمر الله » قرأ على فخر الدين بن إسرافيل ومحیی الدين الفناری سم‎ -٣ 
محمد بن أحمد بن حسن بن الزين محمد بن محمد القسطلانى المكى ا حنفی سس‎ -7 ٤ 
محمد بن إسحاق ال خوارزمی شمس الدين ا حنفی تو سوا سسجت‎ - ٥ 
محمد بن أبى بكر بن محمود بن يوسف بن على الھندی المكى ا لحنفی دجو سس جو وج‎ -7٦ 
Ey ` محمد بن عبد الله الحلبى المكى المعروف ب أبى شامة الحنفى‎ -۷ 
محمد بن على بن محمد بن على بن ضرغام بن على بن عبد الكافى البکری المصرى رہ‎ -۵۸ 
NEE سس یت‎ CCD محمد بن عمر بن عثمان بن عبد العزیز بن طاهر البخارى‎ - 48 
محمد بن كمال بن على بن أبى بكر الهندى الدهلوى شمس الدین ا لحنفی اج ماوع بج سے ا‎ - ۰ 
محمد بن محمد بن سعيد بن عمر بن على الصغانى العلامة ضياء الدين الهندى الحنفى سن‎ -0١ 
محمد بن محمد بن على الکاشغری کیہ ما جاوٗ یس چیک وت ا مرج می‎ -۲ 
TET TET ۳۔ محمد بن محمد بن عمر الهندى الکابلی الحنفى و سیل کا کے جر ل جو ہت کس‎ 
ویو موومروجونپ سمخ و تہ‎ 7۳۷ 7 
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- محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن أبى بكر الدمراجى الهندى الدلوى نجیب الدين الحنفى . 
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ران معد ا اليخارى اخنفى ‏ کرت ا اک ب E‏ الو a‏ ل ای سے 


۳- محمد بن أحمد بن الضياء محمد بن العز محمد بن عمر بن سعيد بن محمد أبن محمد 
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بن عم بن يوسف بن على بن قاضى بباء الدين أبو البقاء الحنفى العمرى المكى O‏ 
-٤‏ محمد بن أسعد بن محمد بن نصر ا حکیمی يعرف ب ابن حكيم أبو المظفر ‏ العراقى e‏ 
-۵٥‏ محمد بن عبد الله بن جعفر بن محمد بن ا حسین أبو بكر الحنفى سے اھر سی جار 
-٦‏ محمد بن الفضل البلخى الإمام أبو بكر المفسر وی ا ا را 


۷- منبه بن محمد بن أحمد بن على بن نيال بن أبى سهل بن أبى ذئب بن أبى جعفر 


المخلصى الفقيه الحنفى ESE O RE ER ACD EO‏ 
۸ -إآبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمى الزمخشری يي سس وھ 
8- أبو منصور من تلامذته أبو المرهف ناصر بن منصور بن الحسن النميرى .. .. ......... 
۰ھ سید محمد كبريت بن عبد الله بن محمد بن شمس الدين بن أحمد ابن قاسم 

بن شرف الدين بن یحیی المدنى ک>ج ل و ل امو O‏ 
-١‏ محمد حجازى بن محمد بن عبد الله الشهير ب الواعظ ” الشعراوى طريقة القلقشندی بلدا . 
امات ا فو غيل لاف سافن اع اش 9997" 
4- محمد أفندى الرومى البركلى اموي و سار وجري و وع ہجو وہٗ CEASED‏ 
٦ھ‏ القاضی أبواليمن مجیر الدين الحنبلى ااا مقي یہت و يح اسن سو مت 


۷- شيخ الإسلام شمس الدين أبو الخير محمد بن محمد الجزرى الدمشقى المقرئ الشافعى . . 


ر مد ا طن ال ات ل ال ہر یب تو د۔ a‏ 
۲- محمد بن صالح بن محمد صاحب التنوير قل EL AS‏ و او رق e a ES‏ وی aA i O‏ لود دی ہی E‏ 


حسن بن زين العابدين الملقب ب علاء الدين” الحصنى الأصل الدمشقى المعروف ب الحصكفى" 
حرف النون موجہ تو ہیس 


التسانی المغروفوى ابن الآثير اخزری” مد ٹر متام صس مہ 
حرف الهاء جس کی ای کو نرف ا للم سوه و یں کی او دی ری جور یو وی یہ مکی کو 
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۱- يوسف الحميدى الشهير ب شيخ سنان” EOS‏ ل 
۲- يوسف بن على سنان الدين اليكانى جمیسصي مس جس یت 


٤‏ ع- سنان الدين يوسف ا لمشتہر ب أخى زادمٴ مر سو من تخت 
٥‏ سنان الدين یوسف الرومى لماح اجس ا 


5د سيان علی يومف مج ہہ O ٠ٌ‏ 
۷- يوسف بن أبى بكر بن أبى الفتح بن عمر السجزى ۰او خا سک وک پا ا کو دہ و 
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ا حمد لله العلى الجليل» أشهد أنه لا إله إلا هوء وحده لا شريك له» وأن سيدنا 
محمد عبده ورسوله» من كفر به فهو ذليل» اللهم صل على حبيبك أحمد المصطفى» 
ورسولك محمد المجتبى المخصوص بالكرامة والتفضيل» وعلى آله وصحبه الهادين إلى 
اا 

أما بعد : فيقول العبد الراجى عفو ربه القوى أبو الحسنات محمد عبد الحيى 
اللكنوى -تجاوز الله عن ذنبه الجلى والخفى- : هذه رسالة لطيفة وعجالة شريفة مسماة 
ب الكلام الجليل فيما يتعلق بالمنديل ' مرتبة على مقدمة ومسائل وخاتة . 
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المقدمة 


فى توضيح لفظ المنديل ومبناه ؛ وتشريح مفهومه ومعناہ 


قال الجوهرى فى ٴ الصحاح” فى فصل اللام مع النون : الندل النقل والاختلاس ء 
يقال: نَدَلت الدلو إذا أخرجتها من البئر » والرجل مندل -بكسر الميم-» والمنديل 
مغرو ف + تقتو ل م مال بالا و قات تال واكر الکسائی ول ى 
كلامه ملخصا- . 

وقال أيضًا فى فصل اللام مع ا میم : المدل -بالكسر- الرجل الخفى والشخص 
القليل اللحم بالدال والذال 2 وتمدل بالمنديل لغة قوج يدل ور نت ۱ 
ابن فارس : فعل المنديل مأخوذ من الندلء وهو النقل» وقال غيره: هو مأخوذ من 
الأغراتى : تقول العرت؛ أندل لی قال عة دلت الال فلا وندولا ومتدلا: ومنه 
أخذ المنديل ؛ لأنه ينقل من واحد إلى واحد -انتبى كلامه ملتقطا- . 
تنبيه : 

لايؤنث المنديل بالهاء فلا يقال: منديلة؛ لما ذكره الفارابى فى ' ديوان الأدب” 
ونقله عنه السيوطى فی مزھر اللغة من أنه لم يؤنث من مفعيل بالهاء سوى مسكينة 
تشبيه له بفقييرة . 


ف 


عن حماد عن إبراهيم : فى الرجل يتوضاًء فيمسح وجهه بالثوب ء قال : لا بأس به قال 


۳۷۰ 






موس سی تق و ا 

روى الترمذى بسندہ عن عائشة بسند أبو معاذ قالت : كانت لرسول الله يليد خر قة 
ينشف بہا بعد الوضوءء ثم روى عن معاذ رضى الله عنه بسند فيه رشدين عن عبد 
الرحمن بن زیادء قال: رأيت سول الله ية إذا توضأ مسح وجهه بطرف ثوبه» ثم قال : 
هذا حديث غریب؛ وإسناده ضعيف» ورشدين بن سعد وعبد الرحمن بن زياد بن أنعم 
يضفعان فى ا حدیث: ثم قال : حدیث عائشة ليس بالقائم ولا يصح عن رسول الله يله 
فى هذا الباب شىء» وأبو معاذ يقولون: هو سليمان ابن أرقم» وهو ضعيف عند أهل 
ا حدیث؛ وقد رخص قوم من أهل العلم من أصحاب رسول الله يقد ومن بعدهم فى 
المنديل بعد الوضوءء ومن كرهه إنما كرهه من قبل أنه قیل : إن الوضوء يوزن» وروی 
ذلك عن سعيد بن المسيب والزهرى . 

حدثنا محمد بن حمید حدثنا جرير حدثنيه على بن مجاهد عنى وهو ثقة عن تعلبة 
عن الزهرى قال : إنما أكره المنديل بعد الوضوء لان الوضوء يوزن -۔انتہی كلامه- . 

وروی ابن ماجة عن سلمان الفارسی: أن رسول الله ية توضأ فقلب جبة 
صوف كانت عليه» فمسح بها وجهه". وفى البدور السافرة فى أحوال الآخرة 
للسيوطى فى باب الأعمال الموجبة لثقل الميزان» أخرج ابن عساكر بسند ضعيف عن أبى 
هريرة مرفوعًا: “من توضأ فمسح بثوب نظيف فلا بأس بەء ومن لم يفعل» فهو أفضل ؛ 
لان الوضو يوزن يوم القيامة مع سائر الأعمال . 

وأخرج ابن أبى شيبة فى المصنف” عن سعيد بن المسيب أنه كره المنديل بعد 
الوضوءء وقال: هو يوزن -انتبى- . 

وفى المرقاة” فى شرح حديث معاذ قال ابن حجر : هذا إن صح فمحمول على أنه 
لعذرء أو لبيان ا جوازء لأن ميمونة رضى الله عنہا أتته بعد وضوء بمنديل فرده» ولذا قال 
أصحابنا: سن للمتوضى والمغتسل ترك التنشيف للاتباع . 

وفى شرح الكنز” للزيلعى : لا بأس بالتمسح بالمنديل بعد الوضوء. روى ذلك 
عن عثمان وأنس والحسن بن على ومسروق؛ وقال فى معراج الدراية" : إلا أنه لا 
يبالغ » فيبقى أثر الوضوء فى أعضاءه» وصرح بالاستحباب صاحب المنية' -انتبى- . 

وفيه أيضًا فی شرح حديث عائشة قوله : ينشف بصيغة الفاعل من التفعيل أو 

۳۴۱ 





بالتخفيف» كيعلم» يقال : نشف الأرض تنشفه شربته» ونشف الثوب العرق ينشفه» كذا 
فى النهاية"» وفى ' العباب" و ' القاموس” : النشف من باب علم» وفى الأزهار قال 
العلماء: یستحب ترك التنشيف؛ لأن رسول الله كان لا ینشفء ولأن ماء الوضوء 
يوزن» ولو نشف لم یکره على الأصح» وقیل : یکره» وبه قال ابن أبى لیلی؛ لأنه إزالة 
العبادة كالسواك للصائمء وقيل : لأن الماء يسبح مادام على أعضاء الوضوءء ذكره 
الأببرى» وفى بعض ما قاله نظرء لأن المثبت مقدم على النافى» وماء الوضوء يوزن سواء 
نشف أو لم ينشف؛ لأن المراد به ما استعمل للوضوء» لا الباقى على العضو؛ ولا معنى 
للكراهة إذا تہ لسوت و ہووت سس عو بت 
ات 7 

وقال الترمذى: لا ہصح عن النبى يك فى هذا الباب شىء وقد رخص قوم من 
الصحابة ومن بعدهم فى التنشيف بعد الوضوء» وذلك من قبل أنفسهم» نقله السيد 
جمال الدين» وقوله: من قبل أنفسهم صدر من قبل نفسه. إذ لا يتصور أن يفعل مثل 
عثمان والحسن بن على من قبل أنفسهم شيئًاء بل فعلهم يدل على أن للحديث أصلاء 
والعمل بالحديث ولو ضعيفًا أولى من العمل بالرأى» ولو قويا -انتبى كلامه- . 

قلت : قول ابن حجر : "الأ اسمن ات دوفو اه لیس بصحيح » فإن 
إتيان ميمونة بالمنديل ورده رسول الله يكل إنما كان بعد الغسل» كما سيجىء ذكره» ونسبة 
رت سو یت مو سی سار ل سی سو بت 
صاحب ”المرقاة” غير مطابقة للواقع» فإن الصرح فى "المنية' إنما هو الاستحباب بعد 
الغسل لا بعد الوضوءء فإنه قال فى بحث مندوبات الغسل : أن يمسح بدنه بمنديل بعد 
الغسل:-انتهى- . 

رات اق رسب كان المنية ٴ العلامة إبراهيم الحلبى حيث علل 
الاستحباب بقوله فى ”غنیة المستملى": لما روت عائشة قالت : كانت لرسول الله ول 
خرقة ينشف بها الوضوءء رواہ الترمذى» وهو ضعيف» ولكن يجوز العمل بالضعيف - 
نیڈ ظ | 

وجه النجب ظاھرء فإن الرواية إنما تدل على جواز التنشيف بعد الوضوءء 
والدعی غيره؛ على أنوغاية ما يثبت یثبت بها هو ال حواز الذى عبروه بقولهم اباش لا 

۲ 






الكلام الحلہ | لات فيما 
الا(ستحباب؛ لاحتمال أن يكون لعذرء أو لبان الجواز» كما لا يخفى. 

وفی الهداية قال: تکرہ ال خرقة التی تحمل فيمسح بها العرق؛ لأنه نوع تجبر 
وتکیں وکذا التی بیسح بها الوضوء» أو يمتخط بہاء وقیل : إذا كان عن حاجته لا يكره» 
وهو الصحیح ؛ وإنما یکره إذا كان عن تكبر» وصار کالتربع فی الجلوس -انتهى- . 

وقال العينى فى شرحها: أى قال محمد فى ”ال امع الصغير “» وصورته: محمد 
عن يعقوب عن أبى حنيفة أن كان يكره هذه الخرقة التى يسح بها العرق» وقال فخر 
الإسلام البزدوی فی شرح ال مامع الصغیر : وكذلك ا خرقة التى بسح بها الوضوء بدعة ٰ 
محدثة يجب أن تكره؛ لأنبا لم يكن فی عهد رمسول الله ية ولا أحد من الصحابة 
والتابعین قبل ذلك» وإنما كانوا یتمسحون بأطراف أرديتهم . 

وقال الفقيه أبو الليث فى "شرح الجامع الصغير" : كان الفقيه أبو جعفر يقول: إنما 
يكره ذلك إذا كان شيئًا نفيسا؛ لأن فى ذلك فخرا وتكبراء وأما إذا لم يكن الخرقة نفيسة 
فلا باس ؛ لأنه لا یکون فيه كبرء وقول المصنف: هو الصحیح؛ أى هذا القول هو 
الصحيح» وكذا قال فى جامع قاضی خان والمحبوبى» وذلك لأن المسلمين قد استعملوا 
فى عامة البلدان منادیل فى الوضوء» كيف وقد روى الترمذى فى جامعه : حدثنا سفيان. 
ابن وكيع قال : حدثنا عبد الله بن وهب عن زيد بن حبان عن أبى معاذ عن الزهرى عن 
عروة عن عائشة قالت : كان لرسول الله م خرقة ينشف بہا بعد الوضوء -انتبى كلامه . 


فرع . ) 

ينبغى أن تكون الخرقة التی تمسح بہا أعضاء الوضوء نظيمًا طاهر الشرافة ماء 
الوضوءء ويكره أن یسح أعضاءه با خرقة التى مسح بها موضع الاستنجاءء كذا فى 
المنية' » وذكر صاحب الطريقة المحمدية أنه ينبغى أن لا يكون الخرقة التى ينشف ببا مما 
کت فيه شىء من أسماء الله أو غير ذلك تعظيمًا للخ وف, 


بلسبة . 


ذكر أصحابنا أن الولاء فى الوضوء مستحب» وفسروه بأن يغسل عضوا قبل أن 
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بجف العضو الأول مع اعتدال الهواء والبدن: لو مسح العضو الأول بالندیل: ثم غسل 
العضو الثانى ١‏ هل يكون ذلك مفوتا للولاء؟ فيه خللاف» فنقل فى معراج الدراية عن 
الحلوانى تجفیف الأعضاء بالمنديل قبل غسل القدمين لا يفعل ؛ لان فيه ترك الولاء - 


اني م 

وذكر فى جامع الرموز حلافه» حيث قال فى تفسير الولاء -بالكسر- لغة: 
المتابعة» وشرعًا متابعة فعل بفعل بحيث لا يجف العضو الأول عند اعتدال الهواءء فلو 
جفف الو جه أو اليد بالمنديل قبل غسل الرجل لم يترك الولاءء بخلاف مافى التحفة و 
'الاختيار” و الصفی ‏ من أنه لا يشتغل بين الأفعال بغيرهاء فإنه على هذا الوجه لو 
جفف لترك؛ ولذا منع عنه بعض المشايخ. كما فى الزاهدى -انتهى- والنظر الدقيق 
يحكم بأصحيته هذاء لاذاك» فدقق النظر . 


مسألة : 

لا بأس بالتمسح بالمنديل بعد الغسل كما فى معراج الدرایةٴء وصرح صاحب 
المنية' باستحبابہ قال صاحب البحر : لم أره لغيره» وروى النسائى عن ابن عباس أن 
النبى پل اغتسل» فأتى بمنديل فلم يمسهء وجعل يقول: بالماء ھکذاء وروی أبو داود 
والبخارى ومسلم والنسائى وابن ماجه وغيرهم فى حديث ميمونة فى صفة غسل رسول 
لله لا : قالت فناولته ثوبًا فلم يخذهه فانطلق ينفض يديه» وفى رواية النسائی : ثم أتيته 
بالمنديل فرده» زاد أبو داود بعد روايته عن الأعمش : وهو من رواته› فذكرت ذلك 
لإبراهيم» فقال : کانوا لا يرون با مندیل بأساء ولكن كانوا يكرهون العادة . 

قال القسطلانى فى ٴ إرشاد السارى” : استدل به عل إباحة نفض اليد فى الوضوء 
والغسل » ورجحه فى الروضة” و شرح المهذب. إذ يثبت فی النبى عن شىء › 
والأشهر تركه؛ لأن النفض كالتبرى من العبادة» فهو خلاف الأولی؛ وهذا ما رجحه فى 
التحقييق” » وجزم به فى المنباج”» وفى " المهمات” : أن به الفتوی؛ لأنه نقله ابن كج 
عن نص الشافعى -انتہى- . ) 

وقال ابن حجر فی فتح الباری” فى النفض : حديث ضعيف أورده الرافعى 
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وغيرهء ولفظه: لا تنفضوا أيديكم فی الوضوءء فإنها مراوح الشیطان: قال ابن 
الصلاح : لم أجدہء وتبعه النووی؛ وقد أخرجه ابن حبان فى 'الضعفاء » وابن أبى حاتم 
فی العلل من حديث أبى هريرة» ولو لم يعارضه الحديث الصحيح لم يكن صالحا لأن 
یحتج به -انتهى- . 

وقال النووى فى "شرح صحيح مسلم” : اختلف علماء أصحابنا فى تنشیف 
الأعضاء بعد الوضوء والغسل على خمسة أوجه: أشهرها: أن المستحب تركه. ولا 
يقال: فعله مكروه. والثانى: أنه مکروہ: والثالث : أنه مباحء وهذاهوالذى نختاره» 
فإن المنع والاستحباب يحتاج إلى دليل ظاهرء والرابع : أنه مستحبء والخامس: أنه 
يكره فى الصيف دون الشتاء» هذا ما ذكره أصحابنا . 

وقد اختلف الصحابة فى التنشيف على مذاهب : أحدها: أنه لا بأس به فى 
الوضوء والغسل؛ وهو قول أنس بن مالك والثورى» والثانى : أنه مكروه فیہماء وهو 
قول ابن عمر وابن أبى ليلى . 

والثالث : يكره ۂ فى الوضوء دون الغسل» وهو قول ابن عباس» وقد جاء فى ترك 
التنشيف هذا ا حدیث: والآخر فى الصحيح أنه اغتسل وخرج ورأسه يقطر ماء وأما 
فعل التنشيف فقد رواه جماعة من الصحابة من أوجه» لکن أسانيدها ضعيفة» وقد احتج 
بعض العلماء على إباحة التنشيف بقول ميمونة رضى الله عنہا فى هذا ا حدیث ؛ وجعل 
يقول با ماء هكذا أى ينفضه» فإذا کان النفض مباحًا كان التنشيف مثله أو أولى 
لاشتراكهما فى إزالة الماء» وقد اختلف أصحابنا فى النفض على أوجه: أشهرها: أن 
المستحب تركه» والثانى : أنه مكروهء والثالث : أنه مباح» وهو الأظهر المختار -انتهى . 

قلت : الذى اختارہ النووى من إباحة التنشيف والنفض بعد الوضوء أو الغسل. 
هو الختار عندنا أيضًا لثبوت كل ذلك من فعل رسول الله ياء والرد المذكور فى بعض 
طرق الحديث المذكور لا يدل عل كراهة استعمال المنديل بعد الغسل» لجواز أن يكون 
ذلك لاستعجال فى الصلاة» أو أمر آخر . 
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الأولى أن لا يصلى على منديل الوضوء الذيى يسح به لشرافة ماء الوضوءء كنذا 
فى " الأشباه والنظائر ". 


مسألة : 

قال فى فتح القدير : السدل يصدق على ما إذا كان المنديل مرسلا من كتفيهء كما 
يعتاده كثير» فینبغی لمن فى عنقه منديل أن يضعه عند الصلاة» ويصدق أيضا على لبس 
القباء من غير إدخال اليدين كميه -انتهى- وقال فى البحر : ظاهر مافی فتح القدیرٴ 
أن المنديل الذى يعستاد وضعه على الكتفين إذا أرسل طرفًا على ظهره لا يخرج عن 
الكراهة» فإنه عين الوضع . ظ 


مسألة : 

قال على القارى فى رسّالته المؤلفة لبيان فضل العمامة والعذبة : ثم انفضائل. 
الواردة فى لبس العمامة مأخوذة من قؤله تعالی : #خذوا زينتكم عند كل مسجد« ولم 
يرد فى طولها وعرضها شىء يعتمد عليه » فليقتصر الإنسان على ما يليق به باعتبار عادة 
غالب أمثاله» وأما ما أحدثه فقهاء زماننا من أنهم يأتون المسجد بعمامة كبيرة» ثم 
یضعونہا ويلفون بلفافة صغيرة فمكروه غاية الكراهة» وبعضهم يتعممون بنادیل أكتافهم 
فالظاهر أنه يحصل ثواب أصل التعمم على مقتضى اللغة وظاهر الشريعة» وإن لم يعتبر 
فى العرف العام -انتبى- . اا 
مسألة : 

يكره الاعتجار فى الصلاة» وهو أن يشد رأسه بالمنديل» ويترك وسط رأسه»ء كذا 
فی فتاوی قاضى خان . 
مسألة × 

غسل اليد قبل الطعام أدب» ولا يسح يده حینئذ بالمنديل» كذا فی ”البزازية ٠“‏ 
قلت آنا اتات السل فلا زؤاة اب نات والبيقن عن اس :”مث ریرل 


۳۸۷ 


الكلام الجا ل فيما يتعلق بالمندد 
الله اة من أحب أن يكثر الله تعالى خيرا فليتوضاً إذ حضر غداءهء وإذا رفع . وروى أبو 
داود عن سلمان قال: قرأت فی التوراة إن بركة الطعام الوضوء بعده» فذكرت ذلك 
لرسول الله وك فقال: «بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعذه». ورواه الترمذى 


أيضماء وقال: لا نعرفه إلا من حديث قيس بن الربيع» ؤقيس یضعف فى ا حدیث - 





اہی حا 

وقال ا حافظ عبد العظيم المنذرى فى ”كتاب الترغيب والترهيب” : قيس صدوق» 
وفيه كلام لسوء حفظه لا يخرج الإسناد عن حد الحسن -انتهى- . 

لايقال: قد روى مسلم وأبو داود والترمذى عن ابن عباس قال: كنا عند النبى 
اة فأتى الخلاءء ثم رجع» فأتى بالطعام فقيل له: ألا تتوضاًء فقال: إا أمرت 
بالوضوء إذا قمت إلى الصلاة» فهذايدل على خلاف المذكور سابقاء وبه احتج سفيان 
الثورى» فكره غسل اليدين قبل الطعام» واستحب الشافعى تركه . 

لأنانقول: لیس فى هذا الحديث ما يدل على الكراهة أو استحباب الترك» غاية ما 
فى الباب أن يكون الترك مباحًا لبيان أنه ليس بأمر ضروری» ويشهد له جوابه بقوله: إنما 
أمرت بالوضوء إلخ» يعنى لم أومر بغسل اليدين قبل الطعام حتى يجب على دوامه» 
وهذا كله إذا كان المراد بالتوضى فی الحديث غسل الیدین؛ وأما إذا حمل الوضوء 
الشرعى فالإشكال ساقط عن أصلهء وأما عدم المسح با مندیل فلعدم كونه منقولاء مع أن 
ندب الغسل قبل الطعام إنما هو لأجله» فالأحب أن لا يتخلل بینہما أمر -فافهم- . 
مسألة : 

فى ” البزازية" أيضا من السنة لعق الأصابع قبل المسح با لمندیل,بعد الفراغ من 
الطعام -انتبى- . 

قلت : أشار به إلى ما رواه البخارى ومسلم وأبوداود وابن ماجه عن ابن عباس 
مرفوعًا : «إذا أكل أحدكم طعامًا فلا يسح أصابعه حتى يلعٌقها أو يلعقها»» وروی مسلم 
عن جابر مرفوعا : «إذا وقعت لقمة أحدكم فليأخذها فليمط ما كان بها من أذى وليأكلها 
ولا يدعها للشيطان ولا یسح يه بالمنديل حتى يلعق أصابعه فإنه لا يدرى فى أى طعامه 


۲۰۷ 





فق اليؤازية ایشا یسح يده بالمنديل عنده لغسل بعد الفراغ من الطعام. وإنما 
اختیر المسح بعده لأن الغسل لإزالة الغمرة» قال عليه الصلاة والسلام: من بات وفى 
يده غمر من الطعام فلا يلومن إلا نفسه», وبالمسح يتحقق إزالة الغمرة -انتبى- . 

قلت : هذا الحديث خرجه أبو داود والترمذی وحسنهء وابن ماجة وابن حبان فى 


صحیحه ‏ عن أبى هريرة مرفوعا بلفظ : «من نام وفى يده غمر ولم يغسله فأصابه شىء 
فلا يلومن إلا نفسه". ورواه الترمذى والحاكم. كلاهما من طريق يعقوب بن الوليد عن 
ابن أبى ذئب عن المقبرى عنه مرفوعا بلفظ : امن بات وفی يده ريح غمر فأصابه شىء فلا 
يلومن إلا نفسه». قال ا حاکم : صحيح الإسناد -انتبى- وقال الترمذى : غريب من هذا 
الوجه» وقد روى من حديث سهيل بن أبى صالح عن أبيه عن أبى هريرة -انتبى- . 

وقال ا حافظ عبد العظيم المنذرى : يعقوب بن الوليد هذا كذوب. لا يحتج بهء 
ولكن رواه البیہقی والبغوى وغيرهما من حديث زهير بن معاوية عن سهيل عن أبيه عن 
أبى هريرة» كما أشار إليه الترمذى» وهو حديث حسن -انتہی- . 

وروى البزار والطبرانى أيضا مثل رواية ابن حبان» وروى الطبرانى عن أبى سعيد 
مرفوعا: من بات وفى يده ريح غمر فأصابه وضح فلا يلومن إلا نفسه». وقال المنذرى : 
الغمر -بفتح الغين المعجمة والراء بعد اميم - ريح اللحم ودسومتة؛ والوضح -بفتح الوو 
والضاد المعجمة جميعا بعدهما حاء مهملة- المراد به البرص -۔انتہی۔ . 

وقال السيوطى فى مرقاة الصعود شرح سن أبى داود' : وقوله: فأصابه شىء. 
قال بعضهم : كلدغ عقرب ونحوهاء وقال الحافظ أبو الفضل العراقى: ورد فى بعض 
طرق ا حدیث : فأصابه وضحء وفى بعضها: فأصابه لمم -انتبى- . 

وحاصل استدلال البزازى أن هذا الحديث يدل على استحباب تنقیة اليد وتصفيته 
من ريح اللحم ونحوه» وهى تتحقق بالمسح با مندیلء فيختار ذلك لهذاء والحق أن مسح 
اليدين بالمندیل بعد الفراغ من الطعام مباحء والأولى فى الاستدلال عليه ما ذكرنا من 
أحاديث النبى عن المسح قبل اللعق» فإنها تفيد صراحة جواز المسح بالمنديل بعد اللعق 
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وأخرج أبو نعيم وغيره عن عباد بن عبد الصمد: أتينا أنس بن مالك» فقال: يا 
جارية! هلمى المائدة نتغخدى» فأتت بباء ثم قال : هلمى المنديل» فأتت بمنديل وسخء 
فقال: اسجرى التنورء فأوقدته» فأمر بال منديل فطرح فيه» فخرج أبيض كأنه اللن 
فقلنا: ماهذا؟ قال: هذا منديل كان رسول الله ُا مسح به وجهه. فإذا اتسخ صنعنا به 
هكذاء لأن النار لا تأكل شيئًا ومر على وجوه الأنبياء . 

وأمامارواہ البخارى وابن ماجة عن جابر قال: كنا زمان النبى يق لا جد مثل 
ذلك» أى ما مست النار من الطعام إلا قليلاء فإذا نحن وجدناه لم یکن لنا مناديل إلا 
أكفنا وسواعدنا وأقدامناء ثم نصلى ولا نتوضاء فلا يدل إلا على نفى العادة» لا على 
نفى الوباحة . 
ما 

قال فی القنية ‏ : عس أى العلاء السغدى يجوز مسح اليد على الكاغذ» ط : أى 
المحيط يكرهه استعمال الكواغذ فی وليمة يسح بها الأصابع » ولا يجوز مسح اليد على 
ثيابه» ولا بدستار» قال رضى الله عنه : فعلى هذا لا يجوز على المندييل الذى يوضع عند 
الخوان لمسح الأيدى به قلت لکن تعلیل عس فی بيانه يقتضى جوازہ بالمندیل ء فإنه قال : 
لأن الثواب ما نسج لهذاء وا مندیل ينسج لهذا -انتبى- . 
مسألة : 

إذا أرادت المرأة أن تہب مهرها لزوجها إن ماتت وإن لم تمت بقى فی ذمته» ينبغى 
أن تشترى من زوجها ثوبًا فى منديل بمهرها إن ماتت بطل الخيار» وإن عاشت ترد الثوب 
بخيار الرؤية» كذا فى حسن المفتين . 
اة“ 

ربط الوديعة فی طرف كمه» أو عمامته» أو شدها فى مندیل » ووضعه فى کمهء أو 
ألقاها فى جيبه» ولم تقع فيه وهو يظن آنا وقعت فيه ثم هلكت لا يضمن لوجود ا حفظ 
منه» كذا فى جامع الفصولین . 


۲۷۹ 


الكلام الجليا -١5-‏ فيما يتعلق بالمنديا 
مسألة : 

إن أقر بغصب ثوب فى منديل لزماه جميعا؛ لأنه ظرفء فإن الثوب يلف به» كذا 
فى كتاب الإقرار من الهداية . 
مسألة : 

لا شك فى جواز استعمال المناديل » وقد استعملته الصحابة ومن بعدهم إلى زماننا 
هذا من غير نكيرء نعم لم يكن فى ذلك الزمان ما اعتيد فى هذا الزمان من وضع المنديل 
على العنق» وإرسال طرفيه على الكتفين» أو وضعه على إحدى الكتفين . 

وروى ابن أبى الدنیا: حدثنی هارون بن سفينة عن عبد الله السھمیء حثنی ثمامة 
بن كلشوم أن آخر خطبة خطبها معاوية رضى الله عنه أن قال : أيها الناس! إنى قد وليتكم 
ولن يليكم أحد بعدی خیر منى» وإنمايليكم شر منى» باو ا 
غسلى رجلا لبيباء ثم اعمد إلى منديل . 

فى الخزانة : فى ثوب من ثياب رسول الله وقراصة من شعره وأظفاره» فاستودع 

القراصة أنفى وفمى وعينيى» واجعل ذلك الثوب مما يلى جسدى دون أکفانی ء واحفظ 
وصية الله فى الوالدینء فإذا آدرجتمونی فى جريدتى » ووضعتمونی فى حفرتى . > فخلوا 
معاوية وأرحم الراحمين . 

وفى خلاصة الأثر فى أعيان القرن الحادى عشر" فى ترجمة العلامة أحمد المبتولى 
الشافعى المصرى. المتوفى سنة ثلاث بعد الألف» له رسالة سماها نيل الاهتداء فى فضل 
الارتداء أصلها سؤال عن وضع الشد على الکتفین هل له أصل فى السنة أو لا؟ 

فأجاب فیہا با حاصله أن الأصل فى ذلك الرداءء ثم قال : فإن قلت : هذا الذى 
اعتباده الناس من جعل ثوب على العنق وإرساله من الجانبين هل له أصل من السنة 
قلت: لا أصل له» وهو عادة القبط قديمّاء كما قاله أبو شامة وغيره ممن صدّف فى 
الحوادث والبدع : وقد اعتاده الناس ؛ فمن فعله حرم بركة الاقتداء به بء وقد روى أبو 
داود عن ابن عمر والطبرانى فى ٴالأوسط ‏ مرفوعا: "من تشبه بقوم فهو منهم» وأما 
الارتداء فمن فعله فببركة السنة يقيه الله المكروه . 

ون مج ها رق لق اله جم م لمات ومو عسل شت 


۸۰ 





الكبرى» وهذا الثوب الذى يعرف الآن بالشد على عنقه على صورة فعل القبط ء فقلت 
له : يا سيدىء ما مستندكم فى هذا الفعل» ولم عدلتم عن اتباع السئة؛ فما أعاد جوابًا 
كأنه ألقم ا حجرء ورحم لله ابن رشد حيث قال 7 فى اروا فصار الآن فى 
الثياب -انتبى كلامه- . 


مال : 

لو كان المنديل من الحرير يحرم استحماله» ووضعه على الكتفين ليسا کسائر 
الثياب الملبوسة» لما صرحوامن حرمة لبس ا حریر م ار حتى لم يجوزوا 
استعمال اللحاف من الإبريسم . 

فإن قلت : قد جوز أن يلقى الدلال ثوب الديباج على منكبيه للبیع إذا لم يدخل 
يديه فى الكمين» كما هو مصرح فی ” القنية” وغيرهاء فلم لا يجوز استعمال منديل 
الحرير الذى يوضع على الكتفين أو العنق ولا يلبس؟ قلت : وضع الدلال ثوبًا على كتفه 
لا يعد لابسا بسا -والله أعلم- . ۱ 

00" [ 1 سی یو ہیں 


الألف والمائتين ثتین من الهجرة على صاحبہا أفضل الصلوات وأزكى تحية . 


۳۸3 





المقدمة فى توضيح لفظ المنديل ومبناه. وتشريح مفهومه ومعناه 
تنبيه : لا يؤنث المنديل بالهاء 


فهرس الموضوعات 


مسألة : مسح أعضاء الوضوء بعد الفراغ من المنديل 


فرع : ينبغى أن تكون الخرقة التى تمسح بها أعضاء الوضوء نظيما 


یھ چ هج ی dd‏ اهن EGE‏ ج يي٭ HS‏ © .’ 


یھ أچ لهو جج هه ھ DG‏ مل SO‏ 


تنبيه : فلو مسح العضو الأول بالمنديل» ثم غسل العضو الثانى» هل يكون ذلك 


مفوتا للولاء؟ 

ا : لا بأس بالتمسح بالمنديل بعد الغسل 

مسألة : الأولى أن لا يصلى على منديل الوضوء الذيى يمسح به 
مسألة 

سال 

ماله 


و & a‏ ها چج ےھ o Db‏ فی GG‏ ج ھ ھ YG OG NS GG‏ ٭ ٭ ھ٭ ٭ 


a‏ نو وہ و کے اٹ جوا ویو وہ تم و تہ عو وا تو نوف وا وہ ہوا FG‏ دو و تو وں و و تو و ھا و ںہ و ھا ھا ہے کہ 


ولس یس ے GG  جچ Gg‏ دھف یج ھی مم SS‏ 


ہاو تو تھے کچ چا تو وو چڑ وا وو تو ہو ور وو ور ھا و اق وا و ہو و ا و وھ تر رو وا ھا ما مہ 


ور کیب ین کرت اد او کی سو کو و کو ہو عق ور کو کو رو وہ جوا وہ جود وج O‏ وہ کو وال أو O‏ اقل LTE‏ تھا لہ سوہ و E‏ و ART‏ ا اک 


ة: يكره الاعتجار فى الصلاة» وهو أن يشد رأسه بالمندیل 
: غسل اليد قبل الطعام أدب» ولا يسح يده حينئذ بالمنديل 
ة : من السنة لعق الأصابع قبل المسح بالمنديل بعد الفراغ من الطعام 
: يسح يده بالمنديل عنده لغسل بعد الفراغ من الطعام 


3 4G bO ھع‎ Gg KG dû Gg GG جج‎ ©» 4 


# 00# 0# 0 عھ‎ dG YD EG E OO bh 4 


SO FHF ٭‎ E O PD O DES ھج غؿ‎ GEG aA ج له‎ GG جج مج‎ o gg ےو و ج ےه‎ 


و Rê‏ جیا و a‏ سوا جو و a e‏ و جو كبو رو O a‏ وہ اوں مه O‏ و کور ہو OS E E E BE E E e‏ ھا ا ما ہا E‏ 


ہے کو a E‏ ہو و تو و Roe a‏ ہو کے RD EEE ER‏ و و سا جو ا وت ا و سا ا کات CR NENE BE E‏ 


جز ا چپ 2/6 جج 


: إن أقر بغصب ثوب فى مندیل لزماه جميعا 
ة: جواز استعمال المناديل 


ولو و م« ےو ےج ےج HG GG a‏ ٭ له EG‏ ها الم لق غپ HH‏ 


واس و و و وج لس ےی می واس هله واه لس اهس GG gy o‏ وج هاه اه عه ٭ oO‏ 


و چ ي ج چ اماه dd gg‏ ھی ھ “مج له HD O‏ ھ*٭ GO‏ 4 


یڑ جو 


TAY 





: | ا من )7 ث" ب6 ) 
لإمام ددش انلسم ۲7 كزيارزي 
ولد سس ١١٢۱م‏ ونوش کے ."ام 
وح ماده مسال 


اعت یجب که ودغه ولک 
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ہے۔ سے ۳ فى مبحث المثناة بالتكرير 





القت اعت غل اط التریب الات 
(میسر العسير فى مبحث المثناة بالتكرير» 
مولانا الحبر ا حقق النحرير المد قق 
ابی الحسنات محمد عبد الحى اللكنوى رحمه الله القوى 


ابتداء الكلام بحمد المفضل المنعام رافع السماء بغير عماد» وراسخ الأرض 
ومرصف الروابط بین الأعدادء وأثلّث بشهادة أن لا إله إلا هو وحدہ؛ لا شريك له خلق 
الأزواج والأفراد» وتفرد بوحدته الحقيقية من بین الآحاد وأربع بالصلاة والسلام على 
سبد آلاناء مركز دوائر السيادة والرسالة» وقطر مربعات النبوة والكرامة متمم قصر 
الا تاد وغل الةو جل سيما الأربعة ا ا ا ا 

أما بعد : فيقول المعتصم بحبل الله القوى أبو الحسئات محمد عبد ا حیٗ اللكنوى - 
تجاوز الله عن ذنبه الجلى والخفى- ابن سيد العلماء صدر الفضلاء ا بر القمقام البحر 
الهمهام مولانا محمد عبد ا حلیم -بواه الله فى قصر النعيم- : إنى منذ أقرأت شرح هداية 
الحكمة'' للفاضل المشتبر فى الأدانى والأقاصى الصدر الشیرازی!'' كان يخطر ببالی أن 
أكتب ما تنحل به معضلات مبحث المثناة بالتکریر ويتيسر ما فيه من العسر العسيرء ل 

)١(‏ أى فى فضائل المأثورة فإن فضل سيدنا أبى بكر على سيدنا عمر كفضل سيدنا عثمان على 
سيدنا على ٠‏ كما ثبت فى الكتب المشهورة . (منه) 

)٢(‏ للشيخ أثر الدين المفضل بن عمر الأبہرى» المتوفى حدود سنة ستین وثمانى مائة تقریباء 
كذا فى كشف الظنونٴء والأببرى نسبة إلى الأبہر اسم قرية. . . كذا قال العمادء وذكر السمعانى فى 
الأنساب : أنه بفتح الألف وسكون الباء وفتح الهاء اسم قرية بالقرب من إصبهان . (منه) 

(۳) هو محمد بن إبراهيم صدر الدين الشيرازى من تلامذة السيد باقر داماد توفى سنة ألف 


و خمسن ؛ وهو غير الصدر الشيرازى المعاصر للجلال الدوانى. وكانت وفاته على قبيل سنة ثلاثين 
وتسعمائة ٠‏ وذكر صاحب كشف الظنون ٴ : أن وفاته فى حدود سنة ثلاثين وتسعمائة . (منه) 


نت لخر ٤‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 
أنى رأيت جماعة من الطلبة متحيرين فى کشف مغلقاته » وطائفة من الكملة متفكرين فى 
حل مشكلاته» وما ذلك إلا لتوقفه على أصول موضوعة فى علمی الحساب والهندسة› 
وهما من الفنون المتعسّرة على أكثر الكملة» فضلا عن الطلبة» وقد ظنوهما شيئًا فريًا؛ 
اوها ي ھکار ران ضس د هاري تن لے فطل 
الاشتغال عائقًا عن بروز الأمر المكنون» وما لم يشأ ربنا شيئًا لا یکون إلى أن جاءت نوبة 
قراءة جمع من الإخوان الشرح المذكور على» ووصولهم إلى البحث المذكور لدی؛ منہم 
الفاضل المبرأ عن كل شين المتصف بكل زين المولوى محمد حسين بن ذى الفضائل 
المتوافرة والشمائل المتكاثرة المولوى محمد تفضل حسين الإله آبادی سلمه الله ذو الأيادى 
وذو الطبع السليم المولوى محمد بشار كريم بن المولوى محمد هاشم بن ملك فضل على 
الإسحاقفورى الببارى لا زال متنعما بالخير الجارى» وجامع فضائل الإنسان المولوى 
محمد عبد الرحمن بن نعمان بن عثمان الصاحبكنجى حفظه الله عن شر الغبى والغوى. 
والفاضل ا تین المولوى محمد محيى الدين بن المولوى محب على البهارى لا زال مغبوطا 
بفضل البارى. 

ولم تختتم نوبتهم إلى أن جاءت نوبة قراءة المتوقد الأذكى ذى الفضل الأوفى 
المولوى محمد عبد البارى بن منشى محمد تلطف حسين النگرنہسوی العظيم آبادی 
أفيض عليه سجال الأيادى» فرأیتہم ممتدين أعناقهم إلى تأليف رسالة وافية وعجالة 
كافية» تكون جامعة للأصول الموضوعة» وحاوية على الفروع المرموزة» فتكون صدقة 
جارية على الأنام يستفيد منہا الخواص والعوام» لكنى مع ذلك كنت معتذرا بقلة الفرصة 
لاشتغالی بالندریس والتصانيف المطولة إلى أن وافقهم الفاضل فارغ التحصيل البالغ إلى 
درجة التكميل الواقد الأوحد المولوى عبد الأحد بن الشيخ الإمام على الإله آبادیء 
وطلب منی طلبًا متکرراء فقمت لانجحاح مکنونہم› واجتہدت فی إبراز مظنونہم مسميا 
الال > ف الس فی الا لي سا کلام الله عالى نسحتي من 
السهو والخلل أقلامناء ومن الخطأ والزلل أقدامناء راجيا من يستفيد منہا أن لا ینسونی 
فى دعاءهم فى خلواتہم وجلواتهم» وأن ينظروا فیہا بنظر اللطف والوداد» لا بنظر 
الحسد والعناد» وما توفيقى إلا بالله عليه يتوكل المتوكلون» وبمثل ذلك يعمل العاملون . 


سر العسين 0 فى مبحث المثناة بالتكرير 
ولنقدم ههنا مقدمات تقديمها من المھمات: ثم نخوض فى حل المعقود وكشف 
المقصود : 
المقدمة الأولى: کل عدد إذا ضرب فى.نفسه يسمى حاصل الضرب مجذورا 
ومربعاء والمضروب جذرا كما إذا ضربت الأربعة حصلت ستة عشرء فهو مربع الأربعة 
والأربعة جذره» وإذا ضربت العشرة فى نفسهاء سیا مائةء فهو مربع العشرة و 


جذرہ. 





وك :مدان ذا کروی تک اب ھا کاو سا ر ات 
المقدار» وهو يسمى جذرا وضلعا للمربع »> وضرب المقدار فى المقدار عبارة عن تحصيل 
مقدار ضلعاه المض روب ؛ وضلعاہ الآخران المضروب فيه كما إن ضربت ذراعين فى ثلاث 
أذرع حصل شكل مستطيل يحيط به أربعة أضلاع : ضلعاہ المتوازيان كل منہما ثلاثة 
أذرع» وضلعاه المتوازيان الآخران كل منہما ذراعان: وإذا ضربت ذراعا فى ذراع» 
حصل شکل مربع يحيطه أربعة أضلاع » كل منها ذراع . 

الثانیة : كل عدد صحيح إذا نسب إلى عدد آخر» یسمی كسرا بالنسبة إليه» فمن 
الكسور كسور مسماة باسم يعبر به عنہاء ومن الكسور كسور لا يعبر عنہا إلا بالإضافة 
إلى ما هی كسور له | 

أما الأولى : فهى النصف كالواحد إذا نسب إلى الاثنين» والاثنين إذا نسب إلى 
الأربعة يكون بینہما نسبة النصفية» وإن كان كل منہما عددًا مستقلاء والثلث كالواحد 
بالنسبة إلى الثلاثة » والثلاثة بالنسة إلى التسعة» والربع كالواحد بالنسبة إلى الأربعة 
والأربعة بالنسبة إلى ستة عشرء والخمس كالواحد بالنسبة إلى الخمسة» والخمسة بالنسبة 
إلى خمسة وعشرين» والسدس كالواحد بالنسبة إلى الستة» والستة بالنسبة إلى ستة 
رات الس كالر اعد رام یی سار رات ال إلى سا سی 
والثمن کالواحد بالنسبة إلى ثمانية» والثمانية بالنسبة إلى أربعة وستين» والتسع كالواحد 
بالنسبة إلى تسعةء والتسعة بالنسبة إلى أحد وثمانين» والعشر كالواحد بالنسبة إلى 
العشرة» والعشرة بالنسبة إلى المائة» فهذه كسور تسعة مسماة بأسماء مبتدأة من النصف 
منتہیة إلى العشرء ولذا تسمى بالكسور المنطقة لنطقها بأسماءهاء ويسمى الأعداد التى 
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لها هذه الكسور أيضا منطقة . 

وأما الثانية : فكالواحد بالنسبة إلى أحد عشر» فإنه ليس له اسمء بل يعبر عنه بجزء 
من أحد عشرء وكاثنين بالنسبة إلى ثلاثة عشر يعبر عنه بجزئين من ثلاثة عشرء وفس 
عليه أمثاله» وهذه الكسور تسمّى كسور أصمية» والأعداد التى لها هذه الكسور' أعداد 
ا ۱ 

والضابط فى معرفة هذا : أن الاثنين والثلاثة إلى العشرة أعداد منطقة» لها كسور 
منطقة» والأعداد التى بعد العشرة ما كان منہا ضعمًا» أو أضعافًا لهذه الأعداد المنطقة 
تكون أيضمًا منطقة كأربعة عشرء فإنه ضعف السبعة؛ فله كسور منطقة کالنصف؛ وهو 
السبعة. والسبع. وهو الاثنان» وكخمسة وعشرين» فإنه أضعاف ال خمسة؛ فله 
اخمس؛ وهو خمسة: والأعداد التى ليست كذلك لا تكون منطقة كأحد عشرء فإنه 
ليس ضسعقًا لواحد من ما تحتہ؛ فليس له کسر منطق» وكثلاثة عشر وغير ذلك . 

ولعلك تفطنت من ههنا أنه ليس للواحد الذى هو مبدأ الأعداد کسر؛ لأنه ليس 
تحته عدد ينسب إليه» نعم قد یسمی نصف الواحد وثلثه وربعه وخحمسه إلى غير ذلك 
کسورا بالنسبة إلى الواحد» لکنہا خارجة مما نحن فيه ؛ لأن كلامنا فى الکسر الذى يكون 
عددا فى نفسه» فإن قلت : كما أنه ليس تحت الواحد عدد كذلك الواحد نفسه؛. لیس 





بعددء فينبغى أن لا بعد كسرا بالنسبة | لی ما فوقه» وهو خلاف ما صرحوا به . 

قلت : النزاع فى کون الواحد عدداء وعدم كونه عددا نزاع لفظی؛ لا يرجع إلى 
طائل: والأمر فی ذلك سھل؛ فإن من لا يعده عددا يقول: كل عدد أو مبدئ عدد» إذا 
نسب إلى أخخر . 

الثالئة : كل کسر له مخرج؛ وهو عبارة عن أقل عدد يكون هذا الكسر منه 
صحيحاء فمخرج النصف الاثنان» وإن كان يخرج صحيحا من أربعة ولمانية وعشرة 
وغير ذلك من أضعاف الاثنين» ومخرج الخمس الخمسة؛ فإنه لا يخرج صحيحا م 
دونه» وإن كان يخرج مما فوفه كعشرة وخمسة عشر وغير ذلك من أضعافه» ومخرج 
التسع التسعة» فإنه لا يصح مما تحته» وإن كان يصح مما فوقهء وقس عليه أمثاله» وبه تبين 
أن الواحد ليس مخرجا للکسور؛ لأنه لا يخرج منه کسر صحيحا . 
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الرابعة : الکسر إما مفرد كالنصف والثلث وغير ذلك من الکسور ا ادة وإما مكرر 
وهو أن يؤخذ کسر واحد مرتين» أو تثلانًا كثلثين وربعین وثلاثة أخماس» ونحو ذلك 
فإن التكرار ذكر الشى مرة بعد أخرى» ومخرجه مخرج المفرد؛ لأنه لیس مغائرا للمفرد. 
بل هو هو ومثله معه» فيخرج ما يخرج منه» وإما معطوف وهو ما عطف فيه أحد 
الكسرين على الآخر بشرط أن يكونا متغائرين» فإنہما إذا كانا متحدين كثلث وثلث» 
فهو داخل فى ال مکرر؛ ولا فرق بینہما إلا فى التعبير» وذلك كربع وسدس؛ وكسبع 
رکب و كف ولو لال ةلله 1 

ومخرجه حاصل ضرب مخرج أحد المعطوفين فى مخرج المعطوف الآحر. 
فمخرج الربع والسدس أربعة وعشرون» فإن ربعه ستة وسدسه أربعة» ومخرج النصف 
والثلث ستة» فإن نصف ثلاثة وثلثه اثنان» ومخرج السبع والثمن ستة وخمسون. فاں 

وأما مضاف: وهو ما يكون فيه أحد الكسرين مضافًا إلى الآحر» ومخرجه حاصل 
ضرب مخرج أحد المضافين فى مخرج المضاف الآخر؛ سواء كان المضاف والمصاف إليه 
من جنس واحدء أو من جنسين كنصف النصف؛ فمخرجه أربعة وكنصف الثلث. 
فمخرجه ستة وكسدس السبع؛ فمخرجہ اثنان وأربعون . 

وقد يقسم الكسر على قسمين: مفرد ومؤلفہ فالمؤلف هو الكسر املضاف: 
ويدرج المكرر والمعطوف فى المفردء فالمفرد ههنا مقابل للمضاف. وقد يقسم على 
فسمين: مفرد ومكرر» والمعطوف يدرج فى المفرد؛ والمضاف فى المكرر» والأمر فى 
الاصطلاح سهل لا مناقشة فيه » والأولى هو التفصیل والتمييز كما ذكرنا . 

ا لخامسة : النسبة التى تحصل بين الأعداذ بحسب الكسور عند أهل الهندسة على 
لمن 2ف رة جا رفا لا کرو الا “سواه كادف بالاتقواد ار 
بالتكرارء أو بالعطف؛ فنسبة النصف إلى اثنين نسبة مفردة» وكذا نسبة الثلثين إلى 
الستة» وكذا نسبة ربع وسدس إلى أربعة وعشرین؛ غاية ما فى الباب أن الأولى نسبة 
واحدة» وفى الثانية فى الحقيقة نسبتان؛ لأن الثلثين مثلا عبارة عن ثلث وثلث. فلسبة 
الثلئين إلى الستة فى الحقيقة نسبتان» لکن کل منہما مفردان» وفى الثالثة أيضا نسبتان : 
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نسبة المعطوف ونسبة المعطوف عليهء فإن نسبة ربع وسدس إلى أربعة وعشرين فى 
الحقيقة نسبتان: نسبة ربع إليه ونسبة سدس إليه» وليس فى واحد من هذه الصور. 
الثلاثة نسبة واحدة مؤلفة من نسبتين» بل فى كل منہا نسبة مفردة» لکن فى الأولى نسبة 
مفردة متفردة» وفى فى الأخريين نستان مفردتات: والمؤلفة عبارة عن نسبة مركبة من 
نسبتینء بأن يكون أحد الكسرين مضافًا إلى الآخر كنسبة نصف الثمن إلى مخرجه أى 
وص وتاي ھی لبي تسق إلى لعا تحت اش الع د 
عشر اثنان ونصفه واحد» فنسبة الواحد إلى الائنین مفردة» وكذا نسبة الائنین إلى ستة 
عشرء لکن نسبة الواحد إلى ستة عشر مؤلفة من هاتين النسبتین . 

و ایق ا ا لت عاد أو ثلث مقادير يكون للأول 
ا ا و ل ت یکرت ا 

وحاصلها يرجع إلى إضافة نسبة إلى نسبة أخرى» فإن كانت النسبتان متحدتين. 
بأن يكون الكسر المضاف عين المضاف إليه» ويكون هناك ثلاثة أعداد. أو مقادير نسبة 
0 ۶ 0" 
إلى الثالث مثناةً بالتكرير كنصف النصف. فإن نسبته إلى مخرجه» وهو أربعة مثناة 
بالتكرير مؤلفة من نسبة نصف النصف أى الربع ء وهو واحد إلى النصف» وهو الاثنان 
ونسبة النصف إلى الأربعة» وكلاهما نسبة التناصف» وكسدس السدس » فإن نسبته إلى 





مخرجه» وهو ستة وثلاثون مثناة مؤلفة من نسبتين متحدتين» نسبة سدس السدس وهو 
ا الس :وهر ات ریت اتسس إلى ستة وثلائین: و قس عليه أمثاله 
فحاصل النسبة المثناة بالتکریر يرجع إلى إضافة نسبة إلى نفسهاء :تو اون من الدب 
المؤلفة» وهى أعم منہا. 

وإن كان التأليف بإضافتين متحدتين بأن يكون الكسر مضافا إلى نفسه» وهو 
مضاف إلى نفسه» تسمى النسبة الحاصلة منه مثلثة بالتكرير كنسبة نصف نصف النصف 
إلى مخرجه» وهو ثمانية» فإنها مؤلفة من نسبة نصف نصف النصف» وهو واحد إلى 
بت تن 0 تحت لصن رز ۶× انت 
إلى ثمانية» ففيه ثلاث نسب متحدة يتركب منہا نسبة الواحد إ لى ثمانية» فيحتاج فى 
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ذلك ال واسطتين» فيكون هناك أ ربعة ة أعداد» سے الأول 7 الثانى کہ کسه الان الى 
الثالث» وهى كنسبته إلى الرابع . وهن المسماة بالأريفة ا انا وك الف للك 





النلث إلى مخرجه» وهو سبعة وعشرون» فإنها نسبة مؤلفة من نسبة واحد» وهو ثلث 
ثلث ثلثه إلى ثلنه» وهو ثلث ثلثه» ونسبة ثلثة إلى تسعة» وهو ثلثه» ونسبة تسعة إلى 
سبعة وعشرين» ففيه أربعة أعداد متناسبة» وقس عليه نظائره. ٠‏ 

وإن كان التأليف بثلاث إضافات كنصف نصف نصف النصف إلى مخرجه» وهو 
ستة عشر تسمى مربعة بالتكرير» فإنها مؤلفة من أربع نسب نسبة الواحد» وهو نصف 
نصف نصف نصف ستة عشر إلى اثنين» وهو نصف نصف نصفه» ونسبة اثنين إلى 
أربعة» وهو نصف نصفه» نسبة أربعة إلى ثمانية» وهو نصفهء فيكون هناك ثلاث 
وط «عهيية اعداہ کرت ہك الأول إلى التاق ك الا الى الثالية وهي 
كنسبة الثالث إلى الرابع» وهى كنسبة الرابع إلى الخامس» فيكون نسبة الأول إلى 
الخامس مؤلفة مربعة بالتكرير» وإن كان التأليف بأربع إضافات تكون النسبة المؤلفة 
مخمسة بالتكرير» وهكذا إلى المعشرة. 

وا حاصل أن تأليف النسبة عبارة عن إضافة نسبة إلى أخرى» فلا بد فیہا من عدد 
زسط بن اوت والضرت أله فإن كانت إضافة واحدة تكون الأعداد ثلاثة : 
المنسوبان والوسطء وإن كانت إضافتان يحتاج إلى الوسطين > وتكون الأعداد أربعة 
وإن كانت إضافات ثلاثة. يحتاج إلى ثلاث وسائط› رک الأعداد خمسة؛ وهكذا 
يزيد عدد الوسط حسب زيادة الإضافة . 

وأما عدد النسبة: فإن كانت الإضافة واحدة يكون هناك نسبتان» وإن كانت 
إضافتان يكون هناك ثلاث نسبء وإن كانت الإضافات ثلاثة» يكون النسب أربعة. 
وهكذا يزيد عدد النسبة حسب تزايد عدد الإضافة . 

الساقسة: نة الالقتافت سا لضاف وة الاضغاف كسية الأتضات 
بعنى النسبة التى تكون بين عددين» أو بين مقدارين تكون بعینہا فى ضعفى العددين» 
والمقدارين المذكورين» والنسبة التى تكون بين عددين» أو مقدارين» إذا أخذ نصف کل 
منہماء أو ربع كل منہما إلى غير ذلك من الکسور تبقى تلك النسبة بعینہا مثلا بین الاثنين 
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اهن لامد تا الاڈ اتی مر تف الان راان الى سی مت 
الأربعة تلك النسبة بعینہاء وبين الخمسة وخمسة وعشرين نسبة الخمسية» فبين العشرین 
التى ھی أربعة أضعاف للخمسة. وبين المائة التى ھی أربعة أضعاف لخمسة وعشرين 
اك ا سود :و ڑا لاتقو مھا اکر ای مسب ف 
فكذا بين الأربعة وستة عشر؛ وبين العشرة والثمانين نسبة مثلثة بالتكرير» وهى نسبة 
نصف نصف النصف » فكذا بين العشرين ومائة وستين وهكذا. 

السابعة : ليس بين الواحد والائنین عدد صحيح › فان الواحد مبدأ الأعداد الفردة 
عند من يقول : بكونه عددا» والاثنان مبدأ الأزواج؛ فإن كان بينبما عدد لا یخلو : إما أن 
يكون زوجاء أو فرداء فإن كان فردا اتسق العددان الفردان أحدهما الواحد؛ وثانیہما 
ذلك العدد الوسط . وهو محال» فإن كل عدد زائد على ما نحته بواحد: فكل عدد يكون 
تحته فرد يكون هو زوجا بزيادته عليه بواحد» فيبطل به الفردية» وإن كان هو زوجا لم يبق 
الاثنان أول زوجء بل يلزم أن يكون فردًا لزيادته على الزوج بواحد» وکل عدد زائد على 
زوج بواحد يكون فرداء وأما من لا يقول: يكون الواحد عدداء يقول: لو كان العدد 
الوسط زوجا اتسق الزوجان» أو لم يبق الاثنان زوجاء وإن كان فردا يلزم أن لا يكون 
زائدا على الواحد وإلا لكان زوجا. 

الثامنة : لیس بين الواحد والائنین نسبة مثناة بالتكرير» سیب 
الواحد » والضعيفة من الاثنين» وكل منہما نسبة مفردة» وذلك لأن وجود النسبة اللمثناة 
بالتكرير» بل وجود النسبة المؤلفة مطلقا موقوف على وجود ثلث أعداد متوالية نسبة 
الأول الی الثانن كنسية الائ إلى الفاللك+ لكون زسط وطرفان كما مر ولس ن 
الواحد والائنین عدد یکون نسبة الواحد إليه كنسبته إلى الاثنين حتى يتحقق بینہما تكرار 
الس 

وبالجملة النسبة المؤلفة إنما يتحقق بين عددين بينبما ثالث لا بين عددين متقاربين 
ليس بینہما وسط والواحد والاثنان متقارنان» فلا يتحقق بینہما إلا النسبة المفردة» لا 
المؤلفة . 

التاسعة : النسبة بين الشيئين تكون على نحوين : أحدهما: أن يوجد بینہما عاد أى 
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مفن مشترك بأن يكون شىء واحد مشتركا بین ا منسوب والمنسوب إليه» ويكون إذا ألقى 
عنہما مرة بعد مرة» فنى کل منہماء وهذا النحو من النسبة یسمی نسبة عددية؛ لأنها 
نو جد فی الأعداد أولاء وبالذات فإن کل عددين لهما عاد مشترك بینہما وهو الواحد. 
فإذا ألقى منہما مرة بعد مرة» فنى كل منبما ولم يبق شىء منہماء وفى المقادير والأجسام 
إنما توجد من حيث عروض العدد لها لا بالذات» والثانى: أن لا يوجد بینہما عاد 





وهذا النحو من النسبة يسمى نسبة صمية كما فى الأجسام على تقدير اتصالهاء 
تاناقل حسم مان هذا التقدیر قابل للقسمة إلى أجزاء غير متناهية» لا تقف عند حده 
فلا يتصور وجود عاد مشترك فیہماء بل كل جزء يفرض من أجزاءها ينقسم إلى ما لا 
نباية له . 

وأما على تقدير تركبها من الجواهر الفردة التى لا تتجزأء فيتصور بینہما نسبة 
عددية؛ لأن الجزء الواحد يقوم مقام الواحد فى الأعداد» فإذا ألقى مرة بعد مرة أفنى كل 
ا ۱ 

العاشرة: النسبة العددية والصمية مختلفتان فى الأحكام» فكم من عارض یعرض 
للنسبة العددية دون الصمية» وكم من عارض يعرض للنسبة الصمية دون العددية» وهو 
ظاهر . 

فإذا انتقشت على صفحة خاطرك هذه المقدمات العشر التى تفيد البصيرة» فالآن 
نتوجه إلى حل كلام الشارح مع ذكر بعض ا مقدمات المحتاج إليها فى أثناءه . 

فال رحمه الله : الثانية أى الحجة الثانية من الحجج المقامة على اتصال الأجسام 
المستلزم لإبطال الجواهر الفردة» وهى مأخوذة من كلام المحقق جلال الدين الدوانى؛ 
فإنه قال: من أمثلة النسب الصمية نسبة قطر المربع إلى ضلعه؛ وذلك لأن مربع قطر 
المربع ضعف مربع الضلع بحكم العروس؛ فيكون للقطر إلى الضلع نسبة يكون مثناها 
بالتكرير الضعف لا تبين فى الأصول من أن نسبة المربع إلى المربع نسبة الجذر إلى ا حذر 
مثناة بالتكرير» ثم ليس فى الأعداد نسبة يكون مثناها الضعف, إذ ليس بين الواحد 
والائنین عددها ۔انتہی کلامہ۔ . ) 
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إن مربع قطر ا مربع هو سطح يحيط به أربعة افتلاع سمارت زرا اا رم فاا 
٦‏ ص2۴۴ . من إحدى زواياه إلى الزاوية المقابلة بہذا الشكل 

فینقسم ا مربع به إلى مثلثين متساوى الساقين إحدى زوايا كل منہماء وهى بعينه إحدى 
زوايا المربع قائمةء والباقيتان حادتان» ومربع القطر عبارة عن حاصل ضربه فى نفسه» 
كما فصلنا فى المقدمة الأولى بحكم العروس وهو الشكل السادس والأربعون من المقالة 
الوق من کتاب إقليدس باعتبار بعض نسخه» والسابع والأربعون باعتبار بعض 
التسخ. ٠‏ | 
ودعواه إن كل مثلث قائم الزاویةء فإن مربع وتر زاويته القائمة يساو لمربعى 
ضلعیہاء ولإ باتہا طرق كثيرة من شاء الاطلاع فليرجع إلى التحرير . 

ضعف مربع ضلعه وذلك لان المربع إذا انقسم بقطره إلى مثلثين إحدى زوايا كل 
منہما قائمة صار قطره وتر زاوية قائمة وضلعاه المحيطان بہا هما ضلعا ا مربع من الأضلاع 
الأربعة المتساوية» ولا ثبت فى العروس أن مربع وتر المثلث قائم الزاوية يكون مساویا 
لجموع مربعى ضلعيها المحيطين بہاء فيكون مربع قطر المربع الذى هو وتر القائمة مساويً 
لمجموع مربعى الضلعين» فيكون ضعف مربع ضلع واحد من الضلعین؛ لأن الضلعين 
متساويان بحسب الفرض» فمربعاهما أيضا متساويان» فما كان مساويًا لمجموعهما 
يكون ضعفًا لواحد منہما بالضرورة . 

ولو لم يكن ضعما له لكان إما مساويا له» وإما أنقص منەء وإما أزيد منه من غير أن 
يكون ضعفاء والکل باطل» أما الأول : فلأنه يلزم أن لا يكون مربع قطر ا مربع مساویا 
لجموع المربعين إذ قد صار مساویا لأحدهماء فلا بد أن ينقص من مجموعهما وهو 
خلاف العروس . 

وأما الثانى : فلأنه إذا نقص مربع قطر المربع من مربع ضلع واحد» فيكون ناقصً 
من مربع ضلع آخر أيضا؛ لأنہما متساويان» وما نقص عن أحد المتساويين نقص عن 
متساوى آخر بالبداهة» فيكون مربع وتر القائمة ناقصا من مربعى الضلعینء وهو حلاف 
العروس . 

واما الثالت: فلأنه إذا لم تكن زيادته إلى الضعفية» بل إلى کسر آخر تكون زيادته 





فر الع ۳ فى مبحث المثناة بالتکریر 
على مربع الضلع الآخر مثله لفرض تساویہماء فلا يكون مساويا لمجموع مربعى 
الضلية: 

رت س مت سس سسایی دوہ إلى اللي 
ضلع المربع. وهو ضلع المثلث قائم الزاوية نسبة إذا ثنيت ثنیت بالتكرير أی جعلت مثناة 
OT‏ لامها مات ھت اد سے الفعمير إلى السدة 
التی ثنيت كما هو ظاهر السوق» بل هو راجع إلى النسبة الحاصلة بالتثنية .. 

والحاصل أنه لما ثبت أن مربع قطر المربع ضعف مربع الضلع» لزم أن يكون للقطر 
الذى هو جذر مربع القطر إلى الضلع الذى هو جذر مربعه نسبة إذا صيرت مثناة صارت 
نسبة الضعفية» ووجه الملازمة والتفريع ما بين بقوله : لما تبين أى ظهر فى الأصول؛ وهو 
كتاب أصول الهندسة والحساب امشتہر ب أصول إقليدس" . 

وقد يطلق عليه إقليدس» وهو بکسر الألف وسكون القاف وكسر اللام بعدھا ياء 
ساكنة وكسر الدال المهملة آخره سين مهملة على ما ذكره السمعانى فى كتاب 
الآنساب . وقال مصطفى بن عبد الله الشهير ب ملا كاتب چليى ‏ القسطنطينى» المتوفى 
سنة سبع وستين وألف فى كتابه كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون : هو ہضم 
الهمزة وكسر الدال وبالعكس لفظ يونانى مركب من إقلى بمعنى الفتاح : ودس بمعنى 
المقدار» وقیل : الهندسة أى مفتاح الهندسة -انتبى- . 

وفى القاموس ‏ : إقليدس اسم رجل؛ وضع كتابًا فی هذا العلم» وقول ابن عباد : 
إقليدس اسم كتاب غلط -انتبى- وهذا يؤذن بأن مؤلف كتاب الأصول هو إقليدس . 
و عليه يدل ظاهر کلام الشھرستانی''' فى كتابه الملل والنحل : إقليدس أول من تكلم 
فى الرياضيات» وأفرده علما نافعا» وكتابه معروف باسمه -انتبى- 

لکن قال الفاضل موسى بن محمد الشهير ب قاضى زاده” الرومى فى شرح 
الخال اااي مين الاو مھ رت ارت ال قلق سكن آ0 سغی مارك 
اليونان مال إلى تحصیل كتاب الأصول ٠‏ فاستعصى عليه حلهء فأخذ يتوسم أخبار 
الكتاب من كل وارد عليه» فأخبره بعضهم أن فى بلدة صور -بالضم : بلدة بساحل 





. هو محمد عبد الین آحمد الشھرستائی كان إماما متكلما فقيبا‎ )١( 


ہے ا ٭ ٤‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 
الشام- رجلا مبرزا فی علمى الھندسة وا لحساب؛ يقال له : إقليدس» فطلبه والتمس منه 
تبذيب الكتاب وترتيبه» فرتبه وهذبه» فاشتہر باسمه بحيث إذا قیل : كتاب إقليدس 





يفهم منه هذا الكتاب دون غيره من الكتب المنسوبة إليه -انتبى-.. 

وقال صاحب كشف الظنونٴ : ظهر من كلام قاضى زاده أن إقليدس ما صنف 
كتاب الأصول . بل هذبه وحرره» ويؤيده ما فى رسالة الكندى” فى اعتراض 
ادن انتا ات افر قال 0 ابلوتيوين السا وال سہ خت ٹر 
قولاء فلما تقادم عهده تحرك بعض ملوك الإسكندرانين لطلب الهندسية» وكان على 
عهده إقليدس» فأمره بإصلاحه وتفسيره» ففعل وفسر منه ثلاث عشرة مقالة» فنسبت 
إليه» ثم وجد إسقلاوس تلمیذ إقليدس مقالتين هما الرابعة عشر والخامسة عشر 
فأهداهما إلى الملك» فأضيفتا إليه -انتبى- . 

ثم نقل من اليونانية إلى العربية جماعة؛ منہم حجاج بن يوسف الکوفی؛ فإنه نقله 
نقلین : أحدهما يعرف ب الهارونى” وهو الأولء والثانى هو المسمى ب المأمونى » وعليه 
يعول» ونقل أيضا حنين بن إسحاق العبادى المتطبب» المتوفى سنة ستين ومائتين» وأبو 
الحسن ثابت بن قرة» المتوفى سنة ثمان وثمانین ومائتين» واشتہر من النسخ المنقولة نسخة 
نابت وحجاج -انتبى كلام صاحب كشف الظنون -. 

وفى وفيات الاعیان ‏ للقاضى أحمد بن خلكان فى ترجمة ثابت: هو ثابت بن 
قرة بن هارون الحاسب ا حکیم؛ الحرانى نسبة إلى حران بلدة مشهورة». أخذ كتاب 
إقليدس الذى عربه حنين بن إسحاق فهذبه ونقحه» وأوضح منه ما كان مستعجما - 
انتبى - . 

وفيه أيضًا فى ترجمة حنین هو أبو زید حنين بن إسحاق الطبيب» كان إمام وقته فى 
صناعة الطب » وكان يعرف لغة اليونانيين معرفة تامة» وهو الذى عرب كتاب إقليدس› 
ونقله من اللغة اليونانية إلى العربية» وكذلك كتاب المجسطى» وأكثر كتب الحكماء 
ولولا تعريبه لما انتفع أحد بتلك الكتب لعدم المعرفة بلسان اليونان -انتبى- . 

من أن نسبة المربع إلى المربع نسبة الجذر إلى ا جذر مثناة بالتكرير» هذه الدعوى 
للشكل الحادى عشر من المقالة الثامنة من كتاب الأصول ٴء وعبارته بين کل مربعين عدد 


ہے الع ١‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 
يتوالى الثلاثة متناسبةء ونسبة ا مربع إلى ا مربع نسبة الضلع إلى الضلع مثناۃء وليكن 
المربعانا ب . وضلعاهما ح د ونضرب فى د» فيكون ه» فنسبة | ه كنسبة ح د» وكذلك 
نسبة ه بء فأذن وقع بين ب ه» وصارت اه ب متناسبة» فنسبة | ب كنسبة ه ب 
أعنى ح د مثناة بالتكرير» وذلك ما أردناه -انتبى- . ظ 

وتوضيح ذلك أن العدد إذا ضرب فى نفسه يسمى الحاصل مربعاء وإذا ضرب فى 
اھر سی افاصل طا كل :اذا قيريت الأريكة فى ا خضل ماش 
فيسمى ذلك مربعه» وإذا ضربت الأربعة فى الستة» حصل أربعة وعشرون» وهو 
مسطحه. ونسبة مربع عدد إلى مسطحه فى الآخر يكون كنسبة أحد العددين المضروبين 
إلى الآخر . ۱ ظ 

آل رئ إلى أن الأريعة أزيغة اسداس الفحة: فكذلك ستة عشر الذى هو مربع 
المضروب أربعة أسداس أربعة وعشرين الذى هو مسطح الأربعة والستة . 

رات شتف دلق EC‏ لس إلى الأربعة مثل مع زيادة دسي أن الا انه 
فكذلك أربعة وعشرون بالنسبة إلى ستة عشر مثل. وسدسان أى ثمانية» وقس عليه 
نظائرہ 

وهذا مع وضوحه قد ثبت فی موضع آخر من کتاب الأصول إذا تمهد هذاء 
فنقول : لیکن الضلعان خطى ح دہ وفرضنا الأول ثلاثة 47 أذرعء والثانى أربعة أذرع 
ومربعاهما خطا اب فالأول يكون تسعة أذرع» والثانى ستة عشر ذراعاء فنضرب ح فى 
دای ثلاثة فى أربعة» يحصل اثنا عشرء وهو مسطح الجذرين» فيقع وسطًا بین اد ب. 
رفظ 71۷ 20ھ واد حير الب ةيةه الک لان :فس | تی تسم لدف عن 
مربع ح اى ثلاثة إلى ه ای اثنا عشر الذى هو مسطح الجذرين كنسبة الجذرين أى ثلاثة 
وأربعة » فإن ثلاثة بالنسبة إلى أربعة ثلاثة أرباعه» فكذلك التسعة ثلائة أرباع اثنى عشرء 
إذ ربعه تلائةف وكذلك نسبة ه الذى هو مسطح الجذرين أى اثنا عشر إلى ب الذى هو 
مربع د أى أربعة تكون كنسبة الحذرين» فإنه كما أن الأربعة مثل الثلاثة مع زيادة ربع 
كذلك ستة عشر مثل لاثنا عشر مع زيادة ربع » ويلزم منه أن يكون نسبة | إلى ه كنسبة ه 
إلى ب٠‏ فإن النسب المتساوية لنسبة تكون متساوية كما بينه إقليدس فى الحادى عشر من 


میس العسير ۷٦‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 


المقالة الخامسةء فإذا اتحدت نسبة | إلى ه بنسبة ثلاثة إلى أربعة» واتحدت نسبة ھ إلى ب 





بها أيضًا اتحدت نسبة ١‏ إلى ھ بنسبة ھ إلى ب٠‏ فإذن موقع بین أدب ه» زضازء سط 
صار نسبة الأول إليه كنسبته إلى الثانى» فوقعت ثلاثة أعداد متوالية طرفان» ووسط نسبة 
الطرف الأول أى تسعة وهو مربع الجذر الأول أى ثلاثة إلى الوسط أى اثناعشر» وهو 
مسطح الجذرين كنسبة الوسط إلى الطرف الثانى أى ستة عشر؛ وهو مربع الجذر الثانى 
أى أربعة» وهو نسبة ثلاثة أرباع » فإنه كما أن التسعة ثلاثة أرباع اثنا عشر كذلك اثنا عشر 
ثلاثة أرباع ستة عشر فيكون نسبة الطرف الأول إلى الطرف الثانى» وهما مزبعا 
الجذرين هذه النسبة بعينها مثناة بالتكرير» فيكون التسعة ثلاثة أرباع ثلاثة أرباع ستة 
عشرء وقد كان بين الجذرين نسبة ثلاثة أرباع » فنسبة المربع الأول إلى المربع الثانى كنسبة 
ار الول الي تی الثائى متناة نک ز× للك ما ا رونا 

فإن قلت انات التنسة اال جلى أورده الد آغا يكون فى ما لذ غاد 
هذا الكلام بأن يقال : لو تألف المقادير من الجواهر الفردة لكانت نسبة مربع قطر المربع» 
ومربع الضلع مثناة نسبة القطر والضلع ؛ لأنبما مربعان عدديان على التقدير المذكور. 
فيجرى فيه تقرير الشكل المسطور. وهذه النسبة بالغة إلى حد الضعفية . E‏ 
النسبة فى الأعدادء فنسبة القطر إلى الضلع صماء» فلا تكون منتہیة إلى عاد مشترك. 
فيبطل الجزء كذا قيل . 

.وفيه أن سياق كلام الشارح يحكم بأن مقصودہ إثبات النسبة الصمية بين الأجسام 

فالأولى أن يقال: كون النسبة بين المربع إلى المسطح كنسبة الجذر إلى الجذر لا 
او ال فاده وان كان ر وغل الط الباق مضا ما بل غو نارہت :کی 
المقادير أيضا بطرق أخر مذكورة فى موضعھاء فنضرب أحد أضلاع المربع فى ضلع المربع 
الآخرء فيكون نسبة المربع الأول إلى هذا المسطح كنسبة الضلعين» وكذلك نسبة هذا 
المسطح إلى المربع الآخر كنسبة الضلعين» فنسبة ا مربع إلى المربع كنسبة الضلع إلى الضلع 


ميسر العسير 20001 فى مبحث المثناة بالتكرير 
بين الواحد والاثنين عدد أى عدد صحیحء كما مهدنا فى المقدمة السابعة لم . جد فى 
الأعداد أى لا فی الواحد والاثنين» ولا فی ما فوقهما نسبة يكون مثناها هو الضعف . 

حاصله أنه ليس بين الواحد والاثنين عدد كما حققنا فى المقدمة السابعةء فلا توجد 
بینہما نسبة مؤلفة مطلقّاء فضلا عن المثناة بالتكرير لاحتياجها إلى وسط يكون نسبة أحد 
الطرفين إليه كنسبته إلى الطرف الآخر لتوجد بین الطرفين بسببه نسبة مؤلفة» كما فصلنا 
فى المقدمة الثامنة» وإذا لم توجد تلك النسبة بین الواحد والاثنين لم توجد فى ما فوفهما 
من الأعداد . ) 

وقد يورد عليه بوجهين: أحدهما: أن غاية ما ثبت فى المقدمة السابعة هو انتفاء 
العدد الصحيح بين الواحد والاثنين» لا انتفاء مطلق الوسط فيجوز أن يكون الوسط 
الذى به يحمل تكرير النسبة واحدًا مع کسر مثلا واحد ونصف» أو واحد وربع: أو 
واحد وثلث» وأمثال ذلك» فيكون نسبة الواحد إليه كنسبته إلى الاثنين» فيحصل النسبة 
لوف ایم أفيسود ايكون السا والعداافع كم عدن ١»‏ ' 

والجواب عن الايراد الأول موقوف على تمهيد مقدمتين : 

الأولى : أنه قد بين إقليدس فى الشكل التاسع عشر من المقالة السابعة أن كل أربعة 
56 اک تاب كان ےا رل فى ار کے اا يل ::0 
كان المسطح كالمسطح كانت متناسبة» كما إذا فرضنا الاثنين والأربعة والثمانية والستة 
عشر متناسبة نسبة الأول إلى الثانى كنسبة الثالث إلى الرابع» فمسطح الأول فى الرابع 
ی حاصل ضربه فيه اثنان وثلاثون» وهو بعينه مسطح الثانى فى الثالث . 

وفرع الحقق الطوسى فى تحريره” على هذه القاعدة: أن كل ثلاثة أعدادء فإن 
كانت متناسبة كان مسطح الأول فى الثالث كمربع الثانى؛ وإن كان المسطح كالمربع كانت 
متناسبة» ألا ترى إلى الاثنين والأربعة والثمانية» فإنها ثلائة متناسبة ومسطح الأول فى 
لثالث ستة عشرء وهو بعينه مربع الوسط أى حاصل ضربه فى نفسه. وكذا الأربعة 
والثمانية وستة عشر ثلاثة متناسبةء ومسطح الأول فى الثالث أربعة وستون» وهو بعينه 
مريع الثانی ء وقس على هذا وبالجملة إذا كانت ثلاثة أعداد متناسبة لا بد أن یکون 


۳۹4 


سے اا ` MA‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 
الوسط جذرا لمسطح الطرفین . 

والثانية ما ذكره الشارح فى ا حجة الأولى : أنه ليس للکسر مجرذا كان أو مركبًا مع 
عدد مربع صحيح أصلاء وذلك لأنه قد بين إقليدس فى الشكل الرابع من ا مقالة الثانية إن 
مربع اخط يساوى مجموع مربعى قسميه» وضعف مسطح أحدهما فى الآخر . : 

ويستفاد من ما ذكره فى إثباته أن الحكم فى الأعداد أيضًا كذلك. فكل عدد مربعه 
یساوی قسميه» وضعف ضرب أحد القسمين فى الآخر مثلا أخذنا الأربعة» وقسمناه 
بعسمين متساويين إلى اثنين اثنینء وأخذنا مربعیہماء فصار ثمانيةء ثم ضربنا أحد 
الفضعين فن الاخر ضار ارہد ورضئتاى صار ثمانية» وجمعناه مع السابق حصل ستة 


ے‫ 


عشرء وهو مربع الأربعة وكذا إذا قسمنا الأربعة إلى ثلاثة وواحدء وأخذنا مربعيبما 
صار عشرة» تم ضربنا أحد القسمين فی الآخرء وضعفنا حاصله صار ستةء فإذا جمعناہ 
مع السابق صار ستة عشرء وعلى هذا القياس . 

وبعد ذلك نقول: إذا أخذنا عددا وكسراء وقسمناه على قسمين : أحدهما : العدد 
الصحيح. والثانى: الكسرء وأخذنا مربع الصحیحء فهو يكون صحيحًا لا محالة؛ لأن 
صرب الصحيح فى الصحيح عبارة عن أخذ المضروب بعدة آحاد المضروب فيه کضرب 
الأربعة فى الخمسة. فإنه عبارة عن أخذ الأربعة خمس مرات» فيكون عشرين . 

وإليه يؤول ما قالوا فى تعريفه: إنه تحصيل عدد نسبة أحد المضر وبين إليه كنسبة 
الراحد إلى المضروب الآخرء فإذا ضرب الصحيح فى نفسهء أخذ بعدة آحاد نفسه. وهو 
صحيح بالفرض. فا حاصل أيضا يكون صحيحاء ومربع الكسر أى کسر کان يكون کسر 
اقل منه لان ضرب الكسر فى الكسر عبارة عن تحصيل کسر نسبة أحد الكسرين 
المضر وبين إليه كنسبة الواحد إلى المضروب الآخرء فلو حصل من ضرب کسر فی کسر 
أكثر منہما لم يبق هذا التناسب مثلا إذا ضربنا نصمًا فی ثلث يحصل سدس ء فنسبة الغلث 
یہ كنسبة الواحد إلى النصف. فإنه كما أن الثلث ضعف السدسء كما ترى فى الستة 
فإن سدسه واحدء وثلثه اثنانء وهو ضعفه كذلك الواحد ضعف النصف؛ وإن شعت 
فلت : نسبة النصف إليه کنسبة الواحد إلى الثلثء فإنه كما أن النصف سدس ومثلاه 
معه كما ترى فى الستةء فإن سدسه واحد. وهو مع مثليه نصف له كذلك الواحد ثلث 
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ومثلاه مع ثم نضرب أحد القسمين أى الصحيح. والكسر فى الآخرء بأن نضرب 
الصحيح فى صورة الكسرء ثم نقسم ا حاصل على مخرج الكسرء أو ننسبه إليه» كما هو 
قاعدة ضرب الكسر فى الصحيح» وبالعكس كما إذا أردنا ضرب ثلاثة أرباع فى سبعةء 
قسمنا أحدا وعشرين على أربعة خرج خمسة وربع» وهو ا مطلوب ؛ فإذا ضعفنا حاصل 
من ضعف المسطح عدد صحيح › أو لم یحصلء فإن حصل يزيد مربع الكسر السابق 
على الصحيح. وإن لم يحصل يبقى الكسر زائداء فإنه لا يحصل من ضم مربع الكسر 
مع هذا الضعف عدد صحيح ؛ لأن بینہما تخالفا فى الجنسية ؛ لان مربع الكسر ليس من 
جنس الكسر الأصل: بل اقل منەء ورمضعف المسطح كسور من جنس الکسر الأصل » 
وإن شئت زيادة التفصیل مع حسن الضبط» فاستمع أنا إذا فرضنا الصحيح مع الکسرء 
فمربع الصحيح صحیح؛ ومربع الكسر کسر أقل منه» فهو يكون من غير جنسه. 
وضعف مسطح الصحيح فى الكسر كسور من جنس الکسر الأصلء فلا یخلو: إما أن 
يبلغ هذا الضعف مخرجا من المخارج الصحیحة؛ أو يزيد عليه » أو ينقص عنه فإن بلغ ء 
فإذا جمع ذلك مع المربعين السابقين لا يكون المجموع صحيحاء بل يبقى مربع الكسر 
الزائد وإن نقص عنه فلا بد من تتميمه من کسر من جنسهء ولا يكفى ضم مربع الكسر 
به لأنه من غير جنسه» والفسرورة قاضية بأن فى العدد الصحيح يكون كسور متجانسة 
من أى نوع أخذت» فيكون المجموع ههنا أيضا غير صحيح . | 

وبالجملة إذا جمع مربع الصحيح والكسر مع ضعف حاصل ضرب أحدهما فى 
الآخر لا يبلغ المجموع عددا صحيحاء فظهر أنه ليس للكسر مع الصحيح مربع صحيح 
أصلا . إذ لو كان له مربع صحيح يساوى مجموع مربعی قسميه مع ضعف مسطح 
سای ا وإدلس فلس ودلا اردنا 

ولوضح ذلك فى مثال ذكره الشارح سابقاء فنقول: إذا فرضنا ثلاثة وکسر مثلا 
النصف. فأخذنا مربع الثلاثة» ولا بد أن يكون عددا صحيحاء وهو تسعة؛ وأخذنا مربع 
الضف ولا بد أن يكون أقل منه. وهو ال بع لأن قاعدة ضرب الكسر فی الکسر أن 
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يضرب صورته فى صورته» وهو الحاصل الأول» ثم الخرج فى اللخرجء وهو ا حاصل 
الثانى. ويقسم الحاصل الأول على الحاصل الثانى إن كان الأول أكثر منهء وينسب إليه 
إن كان أقل منه. فبہذہ القاعدة إذا ضرب صورة النصف أى الواحد فی صورة النصف 
أى الواحد حصل واحدء وهو الحاصل الأول» ثم ضرب مخرجه فى مخرجه حصل 
أربعة» ونسب الأول إلى الثانى وجد الربع» فهو مربع النصف. فاجتمع عندنا من 
مربعى القسمين التسعة والربع» ثم ضربنا الثلاثة فى النصف؛ بأن ضربنا الثلاثة فى 
الرت حصل ثلاثة. وقسمناه على مخرج الکسر؛ حصل واحد ونصف أى ثلاثة 
انصاف. وهو مسطح أحد القسمین فى الآخرء ثم ضعفناه حصل ستة أنصاف . 

وإن شئت ضعفت الثلاثة أولا يصير ستة ثم تضربه فى النصف يحصل ستة 





انصاف؛ لأن مضعف ضرب العدد فى العددء وحاصل ضرب مضعفه فيه يكون 
واحداء كما ترى فى الاثنين إذا ضربته فى ا خمسة؛ وضعفت ا حاصل يحصل عشرون» 
وإذا ضعفت الائنین ابتداء وضربته فى ا حمسةء يحصل عشرون أيضاء فاجتمع عندنا 
تسعة وربع وستة أنصاف» فإذا جمعناها حصل أحد عشر وربع » وقس عليه أمثال ذلك . 

هذا كله إذا أخذت الکسر مع الصحيح. وأما إذا أخذت الک یع دا لاوق 
واضح ؛ لان مربعه يكون أقل منه لا محالة لما عرفت» فلا يبلغ عددًا صحيحًا . 

فظهر أنه ليس للكسرء مجردا كان أو مركبًا مع الصحيح مربع صحيح فى الحقيقة : 
وأورد عليه" أن هذا البيان» وإن كان جاريًا فی الکسر المفرد والضافء لكنه لا يجرى 
فى الكسر المعطوف كالخمس والتسع مثلاء فإن مربع الكسر ا مرکب: وإن قل من أصل 
الكسرء لکن يجوز أن يكون انضمام بعض أجزاءه» أو كل أجزاءه يحصل کسورا بالغة 
إلى المخرجء فيحصل العدد الصحیح؛ وذلك لأن كون كسور العدد الصحيح ا 
إغا هو إذا كانت الكسور مفردة أو مضافةء وإما إذا كانت معطوفة فلاء ألا ترى إلى 
النصف والثلث والسدس بالنسبة إلى الستةء فإنها كسور متخالفة يبلغ مجموعها عددا 


١‏ ست سمط پا س سب ب سسا سب .نم 


() المورد مولانا محمد حسن رحمه الله . (مله) 
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وأجيب عن" با توضيحه أنا إذا أخذنا عددا كثلاثة مثلا مع كسور معطوفة» فلا 
يخلو : إما أن يكون مجموعھا عددًا صحيحا كالنصف والثلث والسدس ؛ فإن مجموعها 
واحل. فالعدد الصحيح مع الكسور المعطوفة عدد صحيح ٠‏ زمر يكون ضا ولا 
کسر فيه» وأما أن يكون عددًا صحيحا مع کسر زائد هو أقل من واحد كالنصف والثلث 
والسدس والربع» فإن مخرجھا أربعة وعشرون ونصفه | ثنا عشر وثلثه وثمانية وسدسه 
مع الصحيح المفروض» وهو ثلاثة مثلا مع الكسر الزائد ويقال: إن مربع هذا المجموع 
مساو مربع الصحیح؛ و الکسر الزائد» و ضعف صرب الصحيح فى الکسر 
ويجرى البیان ا مذکور فيه . 

وأما كسر ناقص من الواحد كالنصف والثلث وحينئذ يقال : مربع الصحيح المأخوذ 

وس وي و وو وو PPS‏ 
الأصل. ب ال ا 
فمجموع هذه الكسور إن بلغ صحيحاء فمربع الكسر زائد عليه فلا يكون المجموع 
صحيحاء وإن لم يبلغ يكون ناقصا بنوع هذا الكسرء فلا يصير بانضمام مربع الکسر 
ا ؛ لأنه من غير جنسه. 

رد ھتہ ا ويقول ' اجتماع الكسور المعطوفة رها یفضی 
إلى بقاء النقصان بكسر مغائر لكل منہماء ألا ترى أن نصف العشرة خمسة؛ وخمساها 
ودارب بوجوو تود جدود دياوو أنه لیس من 
جوس سی تر وہس تشخ 

وإذا تمهدت لك هاتان المقدمتان» فنقول : لا يجوز أن يكون بين الواحد والائنین 
عدد مع كسرء أو کسر مجرد يكون نسبة الواحد إليه كنسبته إلى الاثنين لتحصل النسبة 
المؤلفة» وإلا لزم أن يكون مسطح الطرفين أى حاصل ضرب الواحد فى الاثنين کمربع 


ہے وس مس سا اورم وم سب ابس بج اسم ومس س سم رد عدي 


)١(‏ المجيب مولانا محمد عبد العلى بحر العلوم رحمه الله . (منه) 
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الثانى أى الواحد مع الکسرء أو الكسر المجرد ما تقرر فى المقدمة الأولى. واللازم باطل 
وإلا لكان مربع العدد مع الکسر ء أو الکسر المجرد عددا صحيعمًا لکون مسطح الطرفين 
عددا صحیحاء واللازم باطل بالمقدمة الثانية» فالملزوم مثله . 

ويمكن الجحواب عن الإيراد الأول أيضا بتمهيد مقدمات أخرى : 

الاؤلی: أن الأعداد غير متناهية بمعنى لا تقف عند حد فى جانب الانتہاء وفى 
جانب المبدأ متناهية. فإن مبدأ كل الأعداد واحد وهوالمفنى لهاء كما تقرر فى مقرہ. 

الثانية : أن الکسر على قسمين: کسر عددى وکسر غير عددى» فالأول هو الکسر 
الذى يكون کسرا بالنسبة إلى مافوقہء وفى نفسه هو عدد کالائنین بالنسبة إلى الأربعة 
ابس بالنسبة إلى الستة؛ والثانى هو الکسر المحض الذى لا يكون عدذا فى نفسه 
كنصف الواحد. وثلثه وربعه وخمسه. وغير ذلك من الکسور التنازلة . 

الثالثة : الكسر العددى مبدأه مبدأ الأعدادء فإن كل عدد من الواحد إلى ما لا 
يتناهى إذا نسب إلى ما فوقه يكون كسرا له. والكسر الغير العددى هو ما يعد فى المرتبة 
النازلة من الواحد إلى ما لا یتناھی : فإن ما يؤخذ من كسوره ليست أعداداء وإلا لم يبق 
الواحد مبدأ للأعداد . 

إذا تمهدت لك هذه المقدمات. فنقول: لا يجوز أن يكون الوسط بين الواحد 
والاثنين واحدا مع كسرء أو کسر مجردا؛ لأنه لا يخلو: إما أن يكون ذلك 'لكسر ك 
عدديا أو کسرا غير عددى. وكلاهما باطلان. 

أما الأول فلأن الكسر العددى يكون عدداء وقد بطل توسط العدد بن الواحد 
والاثنين» فبطل به توسطه أيضاء وأما الثانى : فلآن الكسر الغير العددى لا يمكن أن يقع 
فى سلسلة الأعدادء بل فى السلسلة النازلة . 
) وبوجه آخر: نقول: الواحد مع الکسر إن كان وسطاء فلا يخلو: إما أن بکون 
ذلك الکسر فى نفسه عدداء وإما أن يكون غير عدد» فعلى الأول يلزم توسط العدد بين 
الواحد والاثنين. وقد بطل ذلك. وعلى الثانى لا يكون المجموع المركب من الواحدء 
وذلك الكسر عدداء فلا يكون النسبة مثناة نسبة عددية . 

وبوجه آخر: لو كان الوسط واحدا مع کسر لا يمكن أن يكون نسبته إليه كنسبته إلى 
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الاثنين متلا إذا فرضنا واحدا مع ربع آل ذلك خمسة أرباع» وآل الاثنان إلى ثمانية أرباع» 
وليس نسبة أربعة أرباع الذى هو مأل الواحد إلى خمسة كنسبته إلى ثمانية» وقس عليه 
جمیع نظائره . 
< والحواب عن الإيراد الثانى أن الكسر الصمى من خواص الكم المتصل › فلا يجرى 
فى الكم المنفصل . ورد" بأنا لا نسلم أن الكسر الصمى من خواص الاتصال» بل يجوز 

أن یکون للواحد أي المفهوم الذى تركب منه العدد کسر تحليلى لا يكون من جنس 

ودفع بأن المقدار المتصل لوقوعه فى الخارجء يمكن أن ينتزع منه الکسر الذى ليس له 
نسبة عددیةء وأما مفھوم الواحد فليس له کسر إلا ما يدخل تحت الانتزاعء ولا يمكن فهم 
کی مه إلا بكونه نصفاء أو تلثاء او ويعاء ل ولا یدخل الکسز الصمى 
حت الا نتزاغع . 

ورد هذا الدفع بأن المتصل الواحد أيضا قد لا يكون له وجود فى الخارجء بل فى 
الوهم کا خطوط ا لنتزعةء فكما يعقل فيه الكسر الصمى الذى ليس له نسبة عددية كذلك 
يكن أن يعقل من مفهوم الواحد کسر لیس له نسبة عددية. فالفرق تحكم . 

وفيه أنه قد تقرر فى مقره أن نسبة الكسور كنسبة الأصول. ونسبة اللأصول كنسية 
الكسورء فكل نسبة بين الواحد وعدد آخر فوقه أى عدد فر ض يكون مثلها بين الواحد. 
وتسر من کسوره» وکل نسبة بين کسر من کسورں و لسك يكون مثلها بين الواحد وما 
وعدد ما أيضا نسبة صمية » واللازم باطل. فالملزوم مثله . 

وقد يجاب عن أصل الایرادء بأنه لو كان الوسط کسرا صمياء أو عددا مع كسر 
صمى لا يكون نسبة الواحد إليه» ونسبته إلى الاثنين نسبة عددية ء فلا تكون نسبة الواحد 
إلى الاثنين مثناة لنسبة عددية» والكلام فيه.. 0 

بقی وجه الملازمة بين عدم توسط العدد بين الواحد والاثنين المستلزم لعدم النسبة 
المؤلمة بينبماء وبين عدم وجود تلك النسبة فى ما فوقهما من الأعداد . 


ہے وا م سے صن سو د مود وہ یہ وی ےھ 


)١(‏ فالرد لرد الدفه كلاهما مولانا محمد حسن رحمه الله تعالی . (منه) 
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وتقريره من وجوه: أحدها: أن كل ضعف ونصف» إذا نقص منہما عددان على 
نسبتهما كان الباقيان أيضا ضعمًا ونصمًا؛ ما ذكر إقليدس فى الشكل الثامن من المقالة 
السابعة : أنه إذا كان عددان أحدهما أجزاء للآخرء ونقص منہما عددان أحدهما تلك 
الأجزاء للآخر النظير من النظير بقى عددان أحدهما أيضا تلك الأجزاء من الآخر فلو 
ہصح اض ريما ات الف با ري بان يكون الثانی ضعف 
الأول بالتكريرء وإذا نقص منہما على نسبتهما إلى أن ينتبى إلى الواحد والاثنين» لزم أن 
يو جد بینہما تضعيف بالتکریرء واللازم باطل ما مر ء فالملزوم مثله 

وثانيها: أنه قد ذكر إقليدس فى الشکل الحادى عشر من المقالة السابعة : أنه إذا 
نقص من عددين عددان على تلك النسبة كان الباقيان أيضا على تلك النسبة» فوجود 
التضاعف بالتكرير فى عددين يستلزم وجوده فى الواحد والائنین . 

والنہا: أن كل ضعف ونصف إذا نقص من النصف واحد من الضعف اثنان مرة 
بعد مرة انتبى ذلك إلى الواحد والاثنين» كما أشار إليه إقليدس فى الشكل العشرين من 
السابعة أن أقل الأعداد على نسبة يعد جميع الأعداد التى على نسبتها الأقل للأقل. 
والأكثر للأكثر. 

ورابعها: أنه إذا كان عددان يكون أحدهما نصف الآخرء وبینہما عدد ثالث إذا 
نقص منه على محافظة النسبة مع حذف الاثنين من الضعف. والواحد من النصف كانت 
النسبة فى البواقى متلهاء كما يفهم من استعانة المذكورة سابقا . 

وخامسها: أنا إذا نقصنا من الوسط كما نقصنا من الأصغر والأكبر انتبى تناقص 
الأصغ ر إلى الواحد؛ وتناقص الأكبر إلى اثنين: تاذ وت اق شی تاق الوسط إلى 
وسط اکر من الواحد. وأقل ۔ ن اثنين ودا باطل لما مر . 

وسادسها: لو وجدت الضعيفة فى موضع مثناة لنسبة عددیة لتحققت هناك ثلاثة 
أعدادء والوسط يكون أقل من الطرف الأكبر بالضرورة» فيكون هو منسوبًا إليه بکسر 
من الور العلادية + إا تناه النسة إن الراعد والانين» ایک لا أن ناخد رسلا 
نز من قور تہ ات تر گے الاساقم وقد ال سد کر 


سب العسييز ٥٢‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 

وقد يستدل على انتفاء النسبة المثناة الضعيفة فى الأعداد بوجوه أخر أيضا: منہا: 
أنه قد مر أنه إن كانت ثلاثة أعداد متناسبة» فمسطح الطرفين كمربع الوسطء فلو كانت 
ثلاثة أعداد متناسة بحيث يكون الأول نصف الثالث» والثالث ضعف الأول» ويكون 
نسبة الأول إلى الثانى كنسبة الثانی إلى الثالث» كما هو مقتضى تأليف النسبة» فلا جرم 
يكون مسطح الطرفين ضعف مربع الأول؛ لأن الثالث ضعف الأول؛ ومسطح الضعف 
فى النصف يكون أبدًا ضعف مربع النصفء لأن مربع النصف عبارة عن أخذه :عدة أحاد 
نفسه » ومسطح الضعف عبارة عن أخذه بعدة أحاد النصفء وإن شئت قلت : مسطح 
النصف فی الضعف عبارة عن أخذ النصف بعدة أحاد النصف» إذ مسطح عدد فى اخر 
كمسطح الآخر فيه كما بينه إقليدس فى الشكل السادس عشر من المقالة السابعة؛ فلا 
جرم يكون مسطح النصف فى الضعف؛ وإن شئت قلت : مسطح الضعف فى النصف . 

وبالجملة مسطح الطرفين ضعف مربع النصف؛ وإذا كان كذلك لزم أن لا يكون 
مسطح الطرفين كمربع الوسطء واللازم باطل لما مرء فا ملزوم مثله . 

ووجه الملازمة أنه لو كان مسطح الطرفين كمربع الوسط» وهو ضعف مربع 
النصف» لزم أن يكون مربع الوسط ضعف مربع النصف أيضاء فيلزم أن يكون الوسط 
ضعف النصف أى الطرف هذا خلف . 

وجه آخر: كل عدد بالنسبة إلى ما فوقه» فهو کسر لە؛ فلو كانت أعداد ثلاثة 
متناسبة» بحيث يكون أولها نصف ثالشہاء لكان للأول نسبة إلى الكسر الوسطانى هى 
بعينها نسبة إلى الثالث أى الضعف٠‏ فيلزم أن يكون النسبتان فوق نسبة النصف ليحصل 
م٠‏ تربيعها وتكريرها نسبة النصفية بين الأول والثالث» واللازم باطل ؛ لأنه لا شىء من 
الکسور التى هى فوق النصف ما يبلغ بالتربيع إلى النصف؛ لأنها كسور من غير جنس 
النصف. ومربع المبائن مبائن» كما بينه إقليدس فى الشكل الخامس والعشرين من المقالة 
ابی 

رس أخرة دک افد فى الاي والعشرين من اا0 أن ائل الأغدا و على 
نسبة تكون متباينة» والأعداد المتبائنة كما ذكره إقليدس فى صدر المقالة السابعة عبارة عن 
أعداد لا يعدهما جميعًا غير الواحد» وتوضيح ذلك أنا إذا فرضنا أعدادا على نسبة ما 
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ميسر العسير 5 فى مبحث المثناة بالتكرير 
متناسبةء فأقل الأعداد التى فيها هذه النسبة تكون متبائنة مثلاء فرضنا أعدادًا على نسبة 
الثلثية كالثلاثة والتسعة وسبعة وعشرين إلى غير ذلك بأن يكون كل عدد بالنسبة إلى ما 
فوقه ثلاثاء فأقل الأعداد التى فيبا نسبة الثلثية» وهى الواحد والثلاثة متبائنة . 





وكذا إذا فرضنا أعدادا على نسبة الربع كأربعة وستة عشر وأربعة وستين إلى غير 
ذلك من الأعداد التى كل منها ربع بالنسبة إلى ما فوقهء فأقل الأعداد التى فیہا هذه 
النسبةء وهى الواحد والأربعة متباينان» وقس على ذلك أشباهه . 

إذا عرفت هذاء فنقول: لو كان وجود نسبة بین العددين بحيث يكون مثناھا 
الضعف. لكان أقل الأعداد على تلك النسبة متباينة » ومربع المتبائنين متبائنان» كما مر 
مع أن مربع أحدهما أعنى الأكبر لا بد أن يكون ضعف مربع الآخرء فلا يكونان متبائنين 
هذا خلف . 

وجه أخخر: ذکر إقليدس فى الشكل السابع من ا مقالة الثامنة : أنه إذا كانت أعداد 
متوالية على نسبة والا والأول يعد الأخيرء فهو يعد الثانى ء فلو كانت ثلاثة أعداد متوالية 
بحيث يكون الأول نصف الثالث لا بد أن يعد الأول الثالث ؛ لأن النصف يفنى الضعف 
لا محالة. فیلزم أن يفنى الوسط أيضاء وهو غير ممكن. فإن الوسط يكون بالضرورة 
ندا عن الأول وناقصا عن الثالث» فلا يفنيه الأول كما هو ظاهر . 

وجه آخر : لو كانت ثلاثة أعداد متوالية بحيث يكون الأول نصف الثالث» لا بد أن 
يكون مسطح الطرفين ضعف مربع الأول ما مر وقد مر أيضا أن مسطح الطرفين من 
الأعداد ا متناسبة يكون مساویا با مربع الأوسط. فيلزم م أن يكون مربع الوسط ضعف مربع 
0ن فيعد مربع الأول مربع الوسط» وقد أثبت تمت إقليدس فی الرابع عشر من المقالة 
الثامنة: أن كل مربعين يعد أحدهما الآخر فضلعه بعد ضلعه ٠‏ فیلزم أن يعد الأول 
الوسط. وهو محال؛ لأن الوسط س شت ا بس 
عاذا للثلث. فلا يكون ¿ عادا للوسط 

وجه آخر: عو عا لاا ا 
للوسط ٠‏ وثبت فى رابع عشر الثامنة أنه إن كان عدد يعد عددًاء فمربعه يعد مربعهء فیلزم 
من ذلك أن يعد مربع الأول مربع الوسطء وهو محال ما مر هذاء وههنا وجوه أخر 
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ميسر العسير ۲۷ فى مبحث المثناة بالتكرير 
مستنبطة من استعانة أشكال المقالة الثامنة والسابعة من کتاب الأصول تركناها مخافة 
للاطالة . وفى ما ذكرناها كفاية . 

ولا ثبت أنه ليس فى الأعداد نسبة يكون مثناها هو الضعف. فلا يكون نسبة قطر 
المربع إ لی ضلعه من النسب العددية إذ لو كان منہا للزم أن يكون للقطر إلى الضلع نسبة 
إذا جعلت مكررة صارت ضعفاء واللازم باطل» فالملزوم مثله» فيكون نسبة قطر المربع 
الذى هو وتر الزاوية القائمة من المثلث إلى ضلعه من النسب التى تختص بالمقادير أى 
توجد فى ا مقادیر دون الأعداد ليصح کون نسبة قطر المربع إلى الضلع مثناةء فإنه لا 
يستقيم على تقدير كونها عددیةء وهى أى النسبة التى تختص بالمقدار ما یتحقق بين 
المقدارين الذين لا يرجد لهما عاد مشترك بين المقدارين أى أمر یفنیہما بإسقاطه أى ذلك 
المشترك مرة بعد أخرى» ولا يتصور ذلك أى عدم وجود العاد المشترك فى الأعدادء 
حيث تعليلية أى لأنه ينتبى إلى الواحد العاد أى المفنى للجميع أى جميع الأعدادء فانها 
مشتركة فيه فإذا أسقط عنہا مرة بعد مرة أفنى الكل » وإلا لزم أن لا يكون مبدأ للأعدادء 
فتحقق النسبة الصمية التى هى من خواص المقادير المتصلة دون الأعداد المنفصلة فى 
الأجسام دليل على اتصالهاء فبطل تركب الأجسام من الأجزاء التى لا تتجزأء وذلك ما 
أردناه . 

ونظم ا حجة على طرز القياس أن يقال : لو كان تألف الأبعاد والأجسام من أجزاء 
لا تتجزاً حقا لأمكن تركب ال مرکب؛ وقطره وأضلاعه منہاء واللازم باطل . 

وجه الملازمة أنه لا فرق بين المربع وقطره وأضلاعه. وبين غيرها من الأبعادء فإن 
جاز تألف الأبعاد من الجواهر الفردة جاز تركبها أيضا منباء ولا قائل بالفصل. فإن من 
قال : باتصال» قال: باتصال جميعاء ومن قال: بالانفصال. قال: بانفصال جميعا. ٠‏ 

ووجه بطلان اللازم أنه لو تركب المربع وقطره وأضلاعه من الجواهر الفردة للزم أن 
يوجد فیہا نسبة عددية» واللازم باطل» فالملزوم مثله . 

وجه الملازمة أن النسبة الصمية من خواص الاتصال؛ ولا اتصال ههنا على تقدير 
ركه من اخرمر الفرؤة» فلا وجوه اة المة > ولال كن الس الصب كانت 
النسبة عددية . 


سر الع ۲۸ فى مبحث المثناة بالتكرير 


٭مہ سے 





ووجه بطلان اللازم أنه لو وجدت فیہا نسبة عددية لزم أن يوجد فی الأعداد نسبة 
يكون مثناها الضعف. واللازم باطل» فا ملزوم مثله . 

وجه الملازمة أن مربع قطر المربع ضعف مربع ضلعه» ونسبة المربع إلى المربع نسبة 
الجذر إلى الحذر مثناة بالتكرير» فللقطر إلى الضلع نسبة إذا ثنيت بالتكرير صارت 

ووجه بطلان اللازم أنه ليس بين الواحد والاثنين عدد» فليس فی الأعداد نسبة 
كذلك. وإذا بطل تركب المربع وأضلاعه وقطره من الأجزاءء بطل تركب الأبعاد مطلقًا 
منباء وذلك ما أردناه. 

وبوجه آخر: الأجسام والأبعاد متصلة ؛ لأنه توجد فیہا النسبة الصمية دون 
العددیةء وكل ما يوجد فيه النسبة الصمية» فهو متصلء أما الكبرى فمع ظهورها متفق 
لس وأما الصغرى فلأنه لو لم توجد فيها النسبة الصمية لوجدت النسبة العددیة 
واللازم باطل ء فالملزوم مثله . 

وجه الملازمة انحصار النسبة بینہماء ووجه بطلان اللازم أنه لو وجدت النسبة 
العددية للزم أن يكون فى الأعداد مثناة ضعفية» واللازم باطلء فا ملزوم مثله . 

وبوجه أخحر : النسبة الصمية فى الأبعاد موجودة» وكل ما توجد فيه لا تكون مركبة 
من الأجزاء التى لا تتجزأء أما الکبری فلأنه لو تركب منبا وجد عاد مشترك» فتوجد 
نسبة عددية لا صمية هذا خلف. وأما الصغرى فلأن النسبة التى مثناها الضعف موجودة 
فيهاء وکل ما توجد فيه تكون النسبة الصمية موجودة فیہاء أما الکبری فلأنها لا تمكن فى 
ال العناوية .و إما الصغرى فلان مربع قطر المربع ضعف مربع الضلعء ونسبة ا مربع 
إلى المربع نسبة الجذر إلى الحذر مثناة . 

وبوجه آخر: نمهد أولا ثلاث مقدمات : الأولی : أن مخرج الضعف هو الاثنان» 
وهو ظاهر؛ لأنه أقل عدد يخرج منه» والثانية : أن مخرج أصل النسبة أقل من مخرج 
اللثناۃ؛ لأنه كلما قل الکسر زاد للخرجء ألا ترى إلى أن مخرج النصف اثنان» ومخرج 
نصف النصف أربعة» ومخرج نصف نصف النصف ثمانية . 

الثالثة : أن النسبة العددية لا بد أن يكون مخرجها عددا من الأعدادء وبعد ذلك 
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میسر العسیر ۹ فى مبحث المثناة بالتكرير 
نقول: نسبة القطر إلى الضلع نسبة يبلغ مثناها الضعف. ولا شىء من النسب العددیة 
يبلغ مثناها الضعف» فلا شىء من نسبة القطر إلى الضلع عددية . 

أما الصغرى فلما ثبت فى العروس مع الحادى عشر من الثامنة» وأما الكبرى فلأن 
مخرج المثناة فى ما نحن فيه هو الاثنان بحكم المقدمة الأولى» فيكون مخرج أصل النسبة 
أقل «نه بحكم المقدمة الثانية» ولما لم يكن بین الواحد والاثنين عدد صحيح يكون مخرجا 
لأصل النسبة لم يتحقق بين الأعداد نسبة يكون مثناها هو الضعف بحكم المقدمة الثالثةء 
وإذا لم يكن نسبة القطر إلى الضلع عددية كانت صمية» وإذا كانت صمية كانت الأ بعاد 

وبوجه آخر: تحقق النسبة الصمية دليل على | تصال الأبعاد. وكلما يوجد الدليل 
يوجد المدلولء لكنه موجودء فاتصال الأبعاد موجودء أما الكبرى فظاهرة» وأما 
الصغرى فلأنه لو لم يكن متصلة كانت مركبة من الأجزاءء فيتحقق فيها العاد المشترك› 
فتحقق التسبة:الغعدذية لا الضمية هذا خافت و أما وضع المقدم فلأن تحقق النسبة العددية 
فى الأبعاد يستلزم وجود نسبة يكون مثناها الضعف فی الأعدادء وهذا باطل فذا أيضً 
باطل . ) | ) 

وقد يورد على الحجة بوجهين : أحدهما: أنا لو سلمنا مقدمات الحجةء فنقول : 
انبا منقوضة كلزوم بطلان إحدى المقدمتين المسلمتين عندهم کون مربع قطر ا مربع ضعفا 
لمربع الضلع » وأما کون نسبة المربعين مثناة لنسبة الجذرين» وذلك لأنه على تقدير اتصال 
الأبعاد لا يخلو : إما أن يكون نسبة القطر والضلع عددية أو صمية لا سبيل إلى الأول ؛ 
لأنه ليس بين الواحد والاثنين عدد. ولا سبيل إلى الثانى ؛ لأن العددية لا یعقل حصولها 
من تكرير الصمية» ونسبة الضعفية والنصفية عددیةء أما كونها عددية فظاهر ء وأما عدم 
إمكان حصولها من تكرير الصمية» فلأن الصمية مجهولة لا مساغ فيباء لأن ينطبق 
بالتصفية والتلقة امتال ذلك فلو خلت اص المعلومة تك اة المجهو ل ولا 
معنى للتكرير إلا زيادة مثل الشىء عليه للزم کون النسبة المجهولة معلومة» ولا كانت 
العددية مضادة مبائنة للصمية انتفى التكرير» فكيف يتصور أن يكون نسبة الجذر إلى 
احدر صمية» ويحصل من تثنیتہا نسبة الضعف؛ وهى نسبة عددیة . 
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هو ہے 


ال ۳۰ فى مبحث المثناة بالتكرير 





وأجيب عنه بأن هذه مغلطة نشأت من اشتراك اللفظ : فإنه زعم أن التكرير ههنا 
بالمعنى اللغوى. وهو زيادة مثل الشىء عليه» وليس كذلك» بل تكرير النسبة كما 
صرحوا به عبارة عن تربيع النسبة؛ وضربها فى نمسهاء فلا يلزم فساد ما ذكره المورد. 
وإنما اللازم بلوغ الصمية بعد التكرير إلى النصف إن أخذت من جانب الأقل٠‏ وإلى 
الضعف إن أخذت من الجانب الأكثر مع کون نسبة الضعفية والنصفية عدديةء وقول 
المورد يلزم أن تكون النسبة المجهولة معلومة ممنوع إن أراد به المعلومية من کل وجه؛ لأنه 
١‏ فى لك الضورة الم طف اھ اليا كم بهم .وكين ي وها بعلم جال 
مثناها بالنسبة إلى عدد صحیحء لا بالنسبة إلى ما هو صمى» فليس ذلك من العلم 
بالصمى فى شىء؛ لأن ما هو معلوم ليس إلا نسبة النصف إلى النصف» وهى ليست 
بصمية» وما هو مجهول نسبة النصف إلى ا لحزء الصمى المتوسط بينه وبين الضعف. 
وهى مجهولة إلى الآن كما کانء وإن أراد آنا تصير معلومة من وجه باعتبار أنها شىء 
يبلغ من مثناه الضعفء» فهذا غير مضر؛ لأنه لا يفيد علم الذات أنہا كم هى؟ وكيف 
هى؟ 

وثانيهما: أن هذه الحجة ونظائرها مبنية على إمكان وجود المربع» وغيره من 
الأشكال الهندسية» وهى غير موجودة عند أرباب الجواهر الفردة» قال الصدر الشارح 
فى حواشى إلهيات الشفاء' سائر الأشكال كال مثلث والمربع وغيرهماء إنما يثبت بوجود 
الدائرةء إذ وجود المثلث. إنما يتبين إذا وضعت دائرتان متساويتان مرت كل واحدة منہما 
مركز الأخرى» وتقاطعتا على نقطتين» فيحصل هناك مثلث متساوى الأضلاع أحدها ما 
بين المركزين» والآخران هما الخارجان من المركزين إلى نقطة التقاطع ؛ لأن الجميع 
أنصاف أقطار دائرة واحادة. وكذا إثبات المربع والمخمس وغيرهما يتوقف على الدائرةء 
كما يظهر بالرجوع إلى كتاب إقليدس» وكذا يتوقف إثبات الكرة والأسطوانة 
والمخروطة. وغيرها من الأشكال المجسمة مستديرة كانت أو مضلعة على طریق 
المهندسين على الدائرة» والدائرة التی ينتبى علیہا جميع الأشكال ليست ببينة الوجود 
حيث أنكرها كل من كان الجسم عنده مْلَفًا من أجزاء لا تتجزأ . 

وإنما أنكر هؤلاء وجود الدائ ة ہو جین: أحدهما: أن وجود الدائرة ينافى وجود 
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سیت ا سیر ۳۱ فى مبحث المثناة بالتكرير 
الجزء. إذ لو فرضت دائرة مركبة من أجزاء لا تتجزأ فإن کان مقدار ظاهرها مثل مقدار 
باطنہاء ولا شك أن مقدار باطنها كمقدار ظاهرها يحيط بهء يلزم أن يكون ظاهر الدائرة 
المحيطة بها كباطن المحاطةء حتى يلزم أن تساوى سعة دائرة الفلك الأقصى لدائرة 
الأرض السفلى» وإن لم يكن مقدار ظاهرها مساويًا لمقدار باطنہاء وذلك بأن يكون 
بواطن الأجزاء متلاقية » وظواهرها غير متلاقیةء فيلزم الانقسام فى الأجزاء . 

وثانیہما: أن أكثر دلائل إبطال الجزء یبتنی على ثبوت الأشكال كالمثلث والمربع 
وعيرهما. وئبوتہا يبتنى على ثبوت الدائرة» ونفیہسا يوجب نفيها -انتبى كلامه 
ملخصا- . 

وجوابه من وجهين : الأول : : ما ذكره الشارح سابقا أن الشيخ ذكر فى طبعيات 
الغا انہم لا ينكرون المربع القائم الزوايا المنساوى الأضلاع» ومثله ذكر الشارح فى 
حواشی إلهيات الشفاء ء فتتم الحجة المبتنية على ا مربع عليهم . 

وفيه أن ل كتبهم متطابقة على إنكار جميع الأشكال. وكيف يقرون بالمربع» وهم 
بدكرون الدائرة» وثبوته موقوف عليهاء ونقل الشيخ فى هذا المقام غير موثوق به . 

والثانى : أنا نثبت وجود الدائرة إلزاما عليبم» فیلزمھم الإقرار بسائر الأشكال. 
فال الشيخ فى الفصل التاسع من ا مقالة الثالثة من الفن الثالث عشر الباحث عن الإلهيات 
من کات لاء إما على مذهب من يركب المقادير من أجزاء لا تتجزأء فقد کن أن 
یثبت أبضا عليه وجود الدائرة من أصوله. ثم ينتقض بوجود الدائرة الجزء الذى لا 
یتجزأء وذلك لأنه إذا فرضت دائرة على الوجه المحسوسء وكانت على ما يقولون: غير 
دائرة فی ارود كوه ويا واد وا SU‏ 
وَإن:! م يكن ذلك الجزء مركز با حقیقةء فقد يكون عندهم مرك كر انل الس و 
المفروض مركرا ة فى ا حس طرف خط مؤلف من أجز اء لا تتتجزأ سے انس 
صحيح الوجود مع فرض ما لا یتجزأء فان طوبق بطرفه الآخر جز من الذى عند المحيط. 
ثم أزيل وضعهء وأخذ الجزء الذى يلى الجزء الذى اعتبرناه وطابقناہء فطوبق به وأس 
الخط المستقيم مطابقة مماسة. فإن طابق المر كزء فذاك الغرض وإن زاد أو نقص. فيمكن 
أن يتمم ذلك بالأجزاء» حتى لا يكون هناك جزء يزيد؛ لأنه إن زاد أزيل» وإن نقص 
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ہے اس PY‏ فى مبحث المثناة بالتكرير 


۱ ۱ 
0100000087 ثم إن كان فى سطحھا تضريس أيضا من أجزء. فان 
كانت فى فرج أدخلت تلك الأجزاء الفرج ليسد بہا الخلل من السطح كلهاء وإن كانت لا 
تدخل الفرج» فالفرج أقل منہا فى القدرء فهى إذن منقسمةء إذ الذى يملأ الفرج أقل 
منہا اي یی و رت وإن يكن موضوعة فى فرج أزيلت عن وجه 
هذا اخ ر الكلام فى هذه الرسالةء وقد قى بعد خیای فى الزواي لم هنی من 

المظفر المعروف ب صفر” من سنة إحدى وتسعين ومائتین بعد الألف حين إقامتى بالوطن 
حفظ عن شرور الزمن: وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العا مین : والصلاة على رسوله 


محمد وآله وأصحابه أجمعين . 


حسرة العالم 
بوقاة مرجع العالم 
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حسرة العالم ۳ ) بوفاة مرجع العالم 


بسم الله الرحمن الرحيم 


يا من وصف نفسه بالبقاء وحکم على الخلق بالفناء: صل على حبيبك سيد أهل 
الاصطفماء» وعلى أهله وصحبه نجوم أهل الاهتداءء أما بعد : 

فيقول المجروح بسهام الھموم؛ المطروح فى زوايا الغموم» الراجى عفو ربه 
القوى. االات محمد المدعو ب عبد الحيى ‏ اللکنوی وطتا الأنصارى الأيوبى 
نسباء ا حنفی مذهبا : أیہا ا خلان والإخوان إلى الله المشتكى ؛ وإليه التضرع والملتجى من 
صنيع هذا الزمان زمان شر وطغيان» لا يرضى ببقاء أهل الكمال ويزيد فى رفع قدر 
اجخہاںل؛ سوق العدم فيه کاسد ومتاعه فاسد» أماراته مندرسة وراياته منعكسةء فليت 
شعری إلى كم يتعاقب الصبح والشفق» وأحوال أهل الفضل على هذا النسق» وما 
أصابنى فى هذا الزمان» وما أصاب من مصيبة إلا بإذن الملك الديان» أنه قد توفى والدنا 
العلامء وأستاذنا القمقام» فأظلمت الدنيا بموته» وهلكت بفوته» كيف لا! وكان للزمان 
افتخار بوجود هذا المحقق الأجل» ولعلمى لا يلد الزمان بمثل هذا المدقق الأکمل . 

المنظومة: 

رمانی الدهر بالأرراء حتى فؤادى فى غشاء من نبال 

فصرت إذا أصابتنى سهام تكسرت النصال على النصال 
تذكرة لللأصحاب» ذوى الفضل والاحتساب؛ ا 


(-حسرة العالم بوفاة مرجع العالم» 


حسرة العا ٤‏ بوفاة مر س العا 


اقل هو منبع الفضل والکمال: مرجع أرباب الأفضال. مولانا محمد 
الشهيد السهالوى -بكسر السين المهملة بعدها هاء مفتوحة مخففة بعدها الألف الساكنة 
بعدها اللام المفتوحةء بعدها واو مكسورة آخره ياء ساكنة- نسبته إلى السهالى -بكسر 
اللام وسكون الياء التحتانية- المتوفى سنة 7١١١اهء‏ ثلاث ومائة وألف. بن مولانا 
عبدا ليم بن مولانا عبدالكريم بن شيخ الإسلام أحمد بن قدوة العظماء حافظ الدين 
الدين بن الشيخ قطب العالم الشيخ علاء الدين الأنصارى الهروى بن مولانا إسماعيل بن 
دروكا إسحاق بين مولانا داو د بن مو لانا زیر الدين و هبو لانا مال لیے کی ات 
دوست محمد بن خواجه غياث الدين بن خواجه معز الدين بن خواجه حبيب الله بن 
خواجه شمس الدين ہن خواجه جلال الدين بن خواجه ظھیرالدین بن خواجه سلطان 
محملاين حواجه نظام الدين بن خواجه شهات الین محمود ين اپرب جار مقر 
بن البارئ عبد الله الأنصارى بن أبى منصور محمد بن أبى معاذ محمد بن أحمد بن على 
وعلى آله وسلم . 

هذا نسبه من جهة الأب وأما من جهة الأم فهو ابن بنت مولانا أنور الله بن مولانا 

وكانت ولادته رحمه الله فى حادى وعشرين من شعبان سنة۱۲۳۹ھ تسع وثلائين 
بعد الآلف ومائتین من الهجرة النبوية على صاحبہا أفضل الصلاة والتحية» فى الوطن 
المشتهر بلكنؤ -بفتح اللام وسكون الكاف وفتح النون آخره واو ساکنةء بلدة عظيمة من 
يلاد الهند . 


حسرة العا 0 بوفاة مرح العالم 

وفرغ من حفظ القرآن حين كان عمره عشر سنين ثم اشتغل بتحصيل العلم بغايه 
الشوق. ونہایة الذوق فقرأ کتب النحو والصرف على حضرة والده المرحوم» فدما 
توفى؛ وكان ذلك سنة٢۳١۱۲ھ‏ ثلاث وخمسین بعد الألف والمائتين من الهجرة»؛ اشتغل 
لتحصیل بقیة العلوم بحضرة الأساتذة الأعلام والجهابذة الکرام منہم : 

قاموس العلم والکمال؛ بحرالفضل والافضال؛ جد أبيه الفاسد مولانا المفتى 
محمد ظوور الله المتوفى سنة ١٥۲٥ھ‏ ست وخمسين» ابن مولانا محمد ولى المتقدم 
دة قرأ منه شرح تلخيص المفتاح المختصر» تبر كا . 

ومنہم المحقق الحليل» المدقق النبيل» الفقيه الأكبر» مولانا المفتى محمد أصغرء 
المتوفى سنة ١٥۱۲ھ‏ خمس وخمسين» ابن مولانا أبى الرحم بن مولانا محمد يعقوب 
المتقدم ذكره . 
المقام ا حلیل الأفخر الذى لا تعد مناقبه ولا تحصرء صاحب اليد الطولى فى العلوم 
الرياضية » والفنون الحسابية» مولانا محمد نعمت الله المرحوم بن مولانا محمد أنور اللہ 
أدامه الله على رؤوس الطالبين وأبقاه. 

ومنہم عمه العلامة المحقق ؛ الفهامة» مخزن المعقول» معدن ا منقول: مركز دائرة 
التحقيق > سمسن سماء التدذقيق. دو التصائيف الكنيرةة والتأليفات اھت 8ت مرلانا 
المفتى محمد يوسف بن المرحوم مولانا محمد اصغرہ أبد الله فيضه وحفظه عن موجبات 
التلهف والتأسف» ولكن قرأ أكثر المتون والحواشى والشروح حضر ة عمه الممدو 1 
من أهل الاستفادة. وكان ذكيا ا دا الطبع السلیم والفهم المستقيم , واقف الأسرار 
الإالهية. مطلع الرموز النبویةء وكان علماء عصره يعتنون بقوله. وفضلاء دهره يقتدون 
بفعله» صرف عمره فى التدريس والتصنيف» واشتغل تمام دهره فى النصح والتأليف» 
تبحر فى المقه ففاز بالدرجة القصوی؛ ومن ثم كان مرجع أرباب الفتوی ء وكان إماما فى 
العلوم ا حکمیة؛ والفنون المنطقية» وكان متصمًا بالأخلاق الحميدة» ومنبعًا للصفات 


حسرة العا ۱ ٦‏ بوفاة مرجع العا 


ا حلمء أقر به الشيوخ الکبار ء أولو الأيدى والأبصار» سمعتهم يقولون: لم نر 
مثله حليمّاء كريمّاء كيف لا! وقد كان عبد الحليم» ففاز به من المولى الكريم» لما ذكره 
بعض الفضلاء أن أسماء بنى آدم تنزل من السماء» فعبد كل اسم يكون له حظ من ذلك 
الاسمء كان أقاربه يؤذونه. ويغتابونه ويحسدونه» ويغبطونهء ويكونون له کالعقارب ؛ 
وهو رحمه الله لا يلتفت إليهم» ولا يجازيبم» بل كان يعفو و یصفح؛ ويخمى وینصح › 
ومنہا الإحسان على الأعزةء والأقارب والأحباب» والأجانبء كان فى هذا الباب 
ضرب المثل» وكان یقول : هل جزاء الإحسان إلا الإحسان من الجليل الأجل . 

ومنہا النفع للخلائق بأجمعهم» لم يرفع اليه مهم إلا قضاهء ولم يأت اليه خائف 
الا سما 

ومنہا الرؤيا الصادقة» لم يكن رؤياه كأضغاث الأحلام» وكان ممتازا به بين الأنام» 
كيف لا! وقد كان وارث بيت النبوة» ففاز بجزء من أجزاء النبوة» 

لايدرك الوصف المطرئ خصائصه ‏ وإن يك سابقا فى كل ما وصفاه 

ريا ل 

شر الأعداء- فعظمه رئيسها النواب ذوالفقار الدولة المرحوم» وجعله مدرسا للمدرسة؛ 
وكانت ولادتی فى تلك البلدة سنة774١هء‏ أربع وستين فی سادس وعشرين من ذى 
القعدة؛ ثم سافر منہا إلى الوطن حين كنت ابن نحو أربع سنين» فأقام هناك سنة واحدة؛ 
ثم سافر إلى دارالعلم والسرورء جونفورء صانہا الله من الشرور فجعله رئيس تلك 
البلدة ذوالمروءة والإحسان» معدن الفضل والامتنان: الحاج محمد إمام بخش» المتوفى 
فى مكة المعظمة سنة 7178١هء‏ ثمان وسبعين بعد الألف والمائتين من الهجرة» مدرسا 
للمدرسة الملقبة ب" الإمامية الحنفية ٠‏ فدرس هناك نحو تسع سنين» وأفاض على كثير من 
الطالبين» كانوا يأتون إليه من كل فج عميق » ويحضرون بدرسه من كل مرمى سحيق . 


حسرة العا ۱ ۷ بوفأة مر- العا 
الأسرار الإلهيةء مهبط الأنوار النبویةء صاحب الكرامات والفيض العام ذوالمقامات 
وسبعين» إلى هذه البلدة التى نحن فیہا الآن» المعروفة بحيدر اباد من مملكة الدکن؛ نقاها 
الله عن البدع والمتن» فوفره ديوان اممالك:؛: معدن الفضل والاحسان: دی العمل 
والامتنانء آصف زمانه» حاتم دورانه» مرجع الأماجد والأمائلء ملجأ العلماء 
والأفاضلء عتبته السنية كعبة لأرباب التحقيق» سدته العلية قبلة لأصحاب التدقيق» 
شجاع الدولة» مختار املك النواب تراب على خان سالار جنكء لا زالت أيام دولته 
طالعةء وشعوس إقباله بازغة» وجعله مدرسًا للمدرسة النظامية فلما جاءت 
اه الاس بت الما ترخس من الراب فرع قرف وار 
الحرمين الشریفینء زادھما الله شرفًا وتعظيماء وكنت معه فى ذلك السفرء فحضر 
معدن الكمال والمواهب» منبع أنہار الفضل والكمال؛ المحدث» الفقيهء المفسر ء المفتى 
بحرم المنعال» مولانا محمد ينال الحقى» المتوفى فی دی القعدة ۱۲۸۰ھ أربع 
وثمانين» ابن المرحوم و اتنام قش ر7 الا الريالة التعيلة على آرائل كنت 
الأحاديث لمولانا سعيد بن الشيخ محمد سنبهل» فكتب له إجازة بهذه العبارة : 


الحمد لله الذى جعل ااا سد ا إلى ته چاه اکنل 
الأخلاق وأشرف الخلالء وأقام به الملة الحنيفية البیضاء بعد الاعوجاج 
والاختلال» والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى جميع الآل. 
. والأصحاب والتابعين طريقته وسنته إلى يوم المآل» وسلم تسليما كثيرا 
متصلا بزید الإنعام والإفضال . 


حسرة العأ 4 بوفاة مرجع العا 
أما بعد: فقد حضر عندى». وفى مجالستى الفاضل الجليل. 
والكامل النبيل ا لکرمء المولوى محمد عبد ا حلیم الأنصارى اللكنوى. 
وقرأ علي أيضا هذه الرسالة المشتملة على أوائل الكتب تجاه البيت ا حرام: 
٠‏ وطلب منى أن اجيزه إجازة عامة لجميع هذه الرسالة المشتملة على أوائل 
كتب حدیث سید الأنام» وبجميع مروياتى وما يجوز لی وعنى قراءته 
وروايته من فقه وحديث ومعقول ومنقول» وکل ما صح لی روايته» فأجبته 
لذلك وأخبرته با هنالك» وإن كنت لست من أهل هذه المسالك؛ لکنی ا 
لم أجد بدا من الخلاص رجوت أن ينفع الله به العام وا لخاص» فتوجهت إليه 
بجنانى » وأجزته بلسانى إجازة عامةء والسنة تجمعنا والبدعة تفرقناء وذلك 
بالشرط المعتبر عن أهل ا حدیث والأثر . ) 
وأوصيه بتقوى الله فى السر والعلن» وأن لا ينسانى فى صالح 
دعواتى فى كل آن وزمنء لا سيما فی خلواته وجلواته» وعقب الدروس 
وکل حالاته » بالعفو من موبقات الاآثام وبلوغ كل مرام فى هذه الدار ودار 
السلامء والوفاة على دين الإسلام» صلی الله على سيدنا محمد وعلى آله 
اضعا السادة الأعلام» ومن تبعهم بإحسان الى يوم القيام . 
ال اد رای رنه رھ قایس اا بالمسجد ا حرام 
الراجى لطف ربه الخفى» جمال بن عبد الله الشیخ عمر ا حنفی لطف الله 
بہماء وأحسن إلیہماء ولجميع المسلمين» آمين -انتبت- . 
ومنہم فخر العجم والعرب» مخزن أسرار فنون الأدب؛ المحدث. الفقيه. 
المفسرالنبيه؛ شيخناء أحمد بن زين دحلان الشافعى» فسح الله فى عمره. 
وكتب له ورقة إجازة بہذہ العبارة : 


الحمد لله الذى خلق الإنسان الكامل من أنواره» وتجلی عليه با لا 
یحیط به إلا هو فبرزت جميع الكائنات مشرقة بسواطع أسراره» فسبحانه 


حسرة العا ۹ بوفاة مرجع العا 
من إله أفاض على آدم الأسماء كلهاء أجلسه على كرسى مملكة العلوم: 
راج الا اس رفا وجل ہے مرا بأكمل رت العرفان 
وحقیقة فى مقام كنت سمعه وبصره بأعلى مقامات الإحسانء والصلاة 
والسلام على منبع الشريعة» والطريقة والحقيقة» سيدنا محمد وآله وصحبه 
الذين ورثوا وورثوا وأوضحوا طريقته» أما بعد: 
فيقول العبد الفقيرء خادم الطلبة بالمسجد الحرام» كثير الذنوب 
٠‏ والأثام» المرتجى من ربه الغفرانء أحمد بن زین دحلان» غفرالله له 
e NS‏ والسشلدين اسنہ امين: إن الشيخ العالم 
الفاضل » والعمدة ا ا سس ضف سح 
لا يك نگری مم سی ےن 16 مسر a‏ ايده س 
العلوم» فاعتذرت منه لكونى لست أهلا لذلك: ولا ممن يسلك تلك 
المسالك؛ فأبى أن يقبل منى شيئًا من الاعتذار» فامتثلت أمره تشببًا بالأئمة 
الأخنان: فاقول” 
قد أجزته بكل ما يجوز لی روائته ودرابته من كتب المعقول والمنقول. 
فدہ اس عدن حلم ىرا حدق عا ا كناقة اه الاما 
وخلاصة أهل الله الواصلين» سيدى المرحوم» بكرم الله تعالى» الشيخ 
عثمان بن المرحوم الحسن الدمیاطی؛ وهو قد أجازنى بما أجازه أشياخه من 
العلماء بالجامع الأزهرء وهم كثيرون» أجلهم وأکملھمء العلامة الشيخ» 
جين لاني الكبير اتا من الل اتا رھ ع ا 
الشرقاوى» ممن هو مذكور فى أسانيدهم المؤلفة فى أشياخهم ومن أخذوا 
عل رای تن أيضا بما أجازنى به الشيخ عبد الرحمن بن الشيخ محمد 
الكزبرى مما هو مذكور فى ثبته» وأجزته أيضا بما أجازنى به الشيخ أبوعلى 
محمد الملقب بارتضاء العمرى الصفوى., مما هو مذكور فى رسالته مدارج 
الإسناد ‏ بروايته عن العارف بالله الشيخ عمر عبد الرسول . 


حسرة العالم ) ۱۰ بوفاة مرجع العا 
وأوصيه بتقوى الله تعالى وأن لا ينسانى من صالح دعواته فى خلواته 
وجلواته» وأن يسأل الله لى التوفيق وحسن الختام» وتحقق بصريح الإيمان 
عند حلول الحمام» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 
قاله بفمه ورقمه بقلمه كثير الذنوب والآثام» خادم طلبة العلم 
بالمسجد الحرام» شافعى أحمد بن زین دحلان» غفر الله له ولأشياخه - 
انتبت- . 
وحضرت أنا أيضًا بدرسه فکتب لی ورقة إجازة بہذہ العبارة : 
الحمد لله الذى نشر للعلماء أعلاماء وثبت لهم على الصراط 
المستقيم أقداماء والصلاة والسلام على سيدنا محمد» منبع علم الشريعة 
' والحقيقة» وعلى آله وصحبه نجوم الإسلام» السالكين طریقته أما بعد : 
أجزت الشاب النجيب اللوذعی ؛ الأديب» الشيخ محمد عبد الحيى 
بن الشيخ محمد عبد الحليم بكل ما يجوز لى روایته ودرايته من منقول و 
معقول» بشرطه المعتبر عند أهله كما أجازنى بذلك خاتمة العلماء 
الحققینء خلاصة الأولياء العارفين» سيدى المرحوم» العلامة الشيخ 
عثمان بن المرحوم الشيخ حسن الدمیاطی؛ كما أجازه بذلك أشياخه من 
علماء الجامع الأزهر وهم كثيرونء. وأجلهم وأكملهم الشيخ محمد 
الأميرء والعلامة الشرقاوی؛ والعلامة الشنوانى» وقد أجازوا شيخنا 
المذكور بجميع ماهو مذكور فى أسانيدهم المؤلفة فى بيان أشياخهم . 
راہ اعا اخاری و اتکی وا از > ال 
الصفوى» وأوصيه بتقوى- اللہ فى السر والعلن» وفى الظاهر بامتثال 
. المأمورات» واجتناب المنهيات» وفى الباطن التخلی عن الصفات الذميمة› 
والتحلى بالصفات ا حسنةء وشغل السر بالله حتى لا يلتفت إلى غیرہء 
وأسأله أن لا ينسانى من صالح دعواته» وخلواته وجلواته» وأن يسأل الله 


حسرة العا ۱١‏ بوفاة مرجع العا 

لى التوفيق وحسن الختام» قاله بفمه ورقمه بقلمه: الفقير كثير الذنوب 

. والآثام» خادم طلبة العلم بالمسجد الحرام» المرتجى ربه الغفران» أحمد بن 

زین دحلان» غفر الله له ولأشياخه -انتبت- . 

وهذا كله كان فى ذى القعدة سنة ۱۲۷۹ھ تسع وسبعين» ثم سافرنا أوائل سنة 
۰٠ھ‏ الثمانين» إلى المدينة المنورة» وأقمنا هناك عشرة أيام» فحضرنا إلى مجلس 
الهادى الأجل إلى السبيل الأکمل؛ مولانا على المدنى» شيخ الدلائل» فقرأ رحمه الله 
تعالى عنده ٴ دلائل الخيرات” » وكتاب معين له» فكتب الشيخ له رحمه اللہ ورقة إجازة _ 
بہذہ العبارة : ) 

بسم الله الرحمن الرحيم 
صلی الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ حمدا لمن أكرم 

متصلات نعمائه حامده وأجازه» وشکرا لمن جعل مسلسلات آلائه الشاكرة 

إجازة» وصلواته وسلامًا على الذى جعلت الصلاة عليه من أوضح دلائل 

٠‏ الخيرات» وآله وأصحابه الأئمة الهداةء وبعد: 


فإن الصالح الأسمى» والبركة العظمی؛ أخاناء وحبیبنا فى الله 
الراكع» الساجدء العالم الفاضل» والمرشد الكامل» مولانا الشيخ محمد 
عبدالحلیم بن المرحوم الشيخ محمد أمين الله الأنصارى اللكنوى سألنى أن 
أجيزه ب دلائل الخیراتٴء وأذكر له سندى من الأئمة الثقات» فاستخرت 
الله تعالى وأجبتەء وبطريقى فیہا أجزته» وهو أنى أرويبا عن شيخى 
راساڈیء ستلی الغارت اف الد محمد نين الد امد المدغرئ 
الشريف ا حسینی عن شيخه سيدى أحمد ا مقرئ عن سيدى عبد القادر عن 
ہے تھے امس ع سان اہ ہو مه 
الب و ات جح انت تر ڈگ 
الحسنی ء القطب الربانى» نفعنا الله به وبہم . 


حسرة العالم 7 بوفاة مرجع العا 
وأوصيه با أوصى به نفسى من ملازمة التقوى فی السر والنجویء 
وأن لا ینسانی من صالح دعواته فى جميع أوقاتهء خصوصا عند عاقبة ورده 
أنا ووالدى» وأشياخى. وأحبابى» وجميع المسلمين» قاله بلسانه» ورقمه 
ببنانه» العبد المفتقر إلى فيض الله الغنى العلى» على بن يوسف ملك 
اقای ونحن بالمدينة على ساكنها أفضل الصلاة وأزكى التسلیمء وذلك 
عام ثمانين ومائتين وألف فى شهر الله اللحرمء مضت منه ثمانية أيام» 
وأجزت مولانا المذكور أيضا أن يعطيه لمن كان أهلا لقراءته والله الموفق 
لے اب اق سے 
وکتب الشيخ رحمه الله » لی أيضاء ورقة إجازة» بنحو هذه العبارة . 
ومنہم المدرس بالمسجد النبوى» مولانا محمد بن محمد العرب الشافعى» وكتب 
له الإجازة ببذه العبارة : ۰ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذى جعل لعلماء شريعة نبيه سنداء ونور قلوبهم لإدراك 
أسرار كتابه ولهم سدد وهداء وأشرف الصلاة والسلام على سيدنا ومولانا 
محمد موصول الإحسان» وموصله لمن قصدہ: والسند الأعظم المتصل لمن 
ال یئ عة اغ سيد ارات السيادة والسعادة» عين بحر العلوم 
المغترف منہا سائر أرباب الافادة» وعلى آله أولى الآثار الحميدةء وأصحابه 
ذوى الأخبار المفيدة» نجوم الهداية بشهادته» وعلى التابعين لهم وتبعهم 
ومن على نبجهم من أمته» أما بعد : 

فقد التمس منى الإجازة الشيخ الهمام» والفهامة العلامة الإمام. 
مولانا الشيخ محمد عبدالحليم اللكنوى الأنصارى, حفظه اللہ وبلغ 
جميعنا من خير الدارين مناہء فقلت محافظة على بقاء السند وطلبا لدوام 


الملددء قد اث الفاضل المذكور بجمیع مر ویاتی › من مفرواتی: 


حسرة العا 3 بوفاة مرجع العا 
ومسموعاتی؛ ومجازاتی؛ من كتب الحديث الحسن و المسلسل والصحيح. 
وكتب التفسير وفن الكلام» وكل معقول ومنقول. مقبول عند السادة 
الأعلامء وأوصيه وإياى بتقوى الله فهى مبنى كل خير عام تام» وأن لا 
ينسانى من صالح دعائه » رزقنا الله جميعا سعادة الدارین وحسن ا حتام 
مداو اننيد 201 عك رع الاست لفل و را اقب 


كتبه الفقير إلى اللہ محمد بن محمد العرب الشافعى» خادم العلم 
الشريف بالمسجد النبوي - انتبت- . 
' ومنهم مولانا عبد الغنى بن مولانا أبوالسعيد المجددى الدھلوی٠‏ نزيل المدينة 
المنورة. حضر بمجلسه فى صحن المسجد النبوى مرات» وحصل له منه الإجازة بہذہ 
الصورة: 
بسم الله الرحمن الرحيم 
بسم الله العزیز الغالب ؛ الملوء لکل منقطع وھارب: والصلاة 
تلام على يدن كوو إلى أقق یرام و رة ی إن 
أدنى فتدلى. وعلى آله وصحبه مصابيح الدجى . قارف انوا الهدى. 
اھا ید 
فيقول الملتجئ إلى الحرم النبوى عبد الغنى بن أبى السعيد المجددى 
الدهلوى : 
إن الذى خصص الله هذه الأمة به هو الإسناد, ولولاه لقال من شاء 
ما شاءء مثل أهل الكتابين من أهل الفسادء وقد من الله عباده حيث اعتنوا 
بطليه فيالهم من المضل والشرف› وكان منہم الفاضل الفهيم»ء والبارع 
الفخيم. الشيخ عبدا حيم اللكنوى الأنصارى» فإنه وفد إلى زيارة سلطان 
الأنبياء وا مر سلین واجتمع ببعض من كان فى البلدة الطيبة من المجاورين. 
وطلب إسناد ا حدیث والتفسير وغيرهما من الكاتب. ولم یفتش عن 


حسرة العا ١‏ بوفاة مرجع العا 
سریرتی وقد أحسن. وأجاد». حيث امتثل فول الله تعالی: «ولا 
سوا وقول رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم: إياكم 
والظن› فإن الظن أكذب الحدیث: فأسعفت مرامه» وأجزت له يما يجوز 
لی روايته من الفقه وا حدیث: والتفسير وغيرهاء الذى هو مذكور فى ثبت 
شيخنا العلامة الفهامة» محدث دار الهجرة» الشيخ عابد السندىء 
وكذلك ما أجازنى الوالد المرشد والشيخ المهاجر أبو سليمان محمد 
إسحاق؛ والشيخ مخصوص اله » والشيخ إسماعيل الرومىء المتوفى فى 
المدينة المنورة» وأوصيه بتقوى الله واتباع سنة سيد المرسلين» واقتداء 
الك قاط ...و اتات اللاغات ولو کات :سور الات 
والاجتناب عن قيل وقال» زی علماء هذا الزمان» فإنہم لصوص الدین : 
المبعدون عن ا حق اليقين» وهذا آخر ما كتبت له» فإن ما قل وكفى خیرما 
كثر وألهى -انتبت-. . 
ومنہم الشيخ الأعظم ؛ المستند الأفخمء مولانا عبد الرشيد بن مولانا أحمد سعيد 
المجددى الدهلوى. حصلت لهء و حمه الله منه إجازة قصيدة بردة » و حزب 
البحر و ختم الحضرات النقضشبنديةء و ”الأعمال المجددية المظهرية ‏ و أعمال القول ) 
الجميل . وغير ذلك ولا عاد من المدينة المنورة» تشرف فى الطريق بزيارة سيد بنی 
عدنان. عليه وعلى آله صلوات الرحمنء فى ا نام وصافح بيده عليه السلام» ووقع له 
فى هذا السفرالمبارك ذهابا وإيابا المنامات الصادقة العديدة» وهى مذكورة مع غيرها من 
أحوال السفر فى رسالة برکات الحرمين . صنفه فى طريق ا حرمینء فلتطالع . 
ثم ما عاد إلى هذه البلدةء فوضه مدار ا مھامء العدالة النظامية سنة ۱۲۸۲ھ اثنتین 
وثمانين» وكان قد أخبر بذلك فى مكة اللعظمة؛ فإنه كان يوما جالسا فى حالة المراقبة» إذ 
رأى رجلا ألقى فى عنقه الحبل. وقال: هذا حبل القضاء» فحکم بحسن الانتظام» 
وقضن يغاية الإحترام» بحيث رضى منه أهل البلدة والحكام» وفى الجمادى الآخرة سنة 


۴۳ھ ترخص من مدار المهام» وسافر معنا إلى الوطن الأصلى. فأقام هناك سنة 


حسرة العا 10 ۱ بوفأة مرح العا 
واحدة» وفرغ من عقد نکاحی مع بيت عمى المولوى الحافظ محمد مهدى بن مولانا 
محمد یو سف » مد ظلہ وكان أرباب الوطن يصرون على قيام الوطن : وكان داالمروءة 
والإحسان» مخزن الفضل والامتنان» منيع الجود والكرم» معدن الفضل الأفخم . 

اف و ای تسد عدن سس حفظه الله عن كل شين» بن الحاج 
محمد إمام بخش المرحوم . يصر على قيامه بجو نفور .» لکن لما كانت وفاته فی هذه البلدة 
المأمونة عن البدع والفسادء وكان مدار مهام هذه البلدة يطلبه بالتأكيد الأکیدء فاستقر 
رأيه على السفرء فسافر إلى هذه البلدة فى أوائل الجمادى الآخر سنة ١۱۲۸ھ‏ أربع 
وثمانینء ووصل ههنا فى شهر شعبان» فسر بقدومه كل صغير وكبير» وفرح بمجيئه كل 
أمير وفقيرء وتوجه إلى فصل الخصومات الذى هو أربح البضاعات ٠‏ واشتغل بانتظام 
العدالة النظامية بغاية الاهتمام. لكنه لم يمهله الزمان وأدرکه الأوان فیاحسرتاہ! 
ووامصيبتاه! 


والله لو طال عمره لانتفع منه أرباب المعاملات والعبادات» ونبع منه عين 
الطاعات وا لحکومات؛ وكان انتقاله رحمه اللہ من هذه الدار على النمط العجيب» 
والطر اه واف فى د ال عن لے الم ر وهو صحيح لا مرض لهء 
كانه جالس فى دار العدالة» ويقول: سيقبض روحى ملك الموت. فلما أصبح ذكر هذه 
الرؤياء وفال: لعل وفاتى قریبء أخبرنى الله تعالى به فى عالم الرؤياء فمرض مرض 
الوت من الصفر ا لطر هن السنة الخاضرة و اتد مر ةة كرة رثا .وكان ذلك ام٣‏ 
مقضياء ورأى فى آخر الجمادى الأولى» كأن قائلا يقول: كل نفس ذائقة الموت» إخباراً 
عن الفوت؛ ورأى فى تلك الأيام أذكى تلامذته المولوى وکیل أحمد سكندر فورى» فى 
کَالرسمتاس کی الج وتا رر ارد 1 ای تزه موق سنن > ركان 
لرضه فى کل آن اشتداد» وفى کل زمان امتدادء وآواه جمع من الأطباء؛ رجاء حصول 
البر والشفاء: فلم ينفعه دواء ولا طبيب› روف ار عل لے فعلم بانقطاع 
حياته. وتيقن بقرب وفاتهء وكان رحمه الله یبکی فى المرض كثيرا البکاء ليس عندى 


ا ) ٦‏ بوفاة مرجع العا 
زاد لسفر دارالبقاءء فلما جاء شهر شعبان» الذى شرفه حبيب الرحمان» شرع فى 
الوصاياء وكلمات الوداع» وأكثر فى دعاء حسن الخاتمة والفلاح» فودع یوما صاحبه فى 
السفر والحضرهء أرشد تلامذتهء المبرى من كل شين» المولوى خادم حسین العظيم 
أبادى. سلمه الل ء ذوالأيادى» وبكى وأبكى» وأنشد: 


وکنا كند مانی جليمة حقبة من الدهر حتى قيل لن يتصدعا 
فلما. قرفا کات ومالك لطول اجتماع لم نبت ليلة معا 


وأصل هذين البيتين لمتمم بن نويره» وجذية -بفتح الجيم» وكسر الذال المعجمة. 
وسكون الياء التحتانية» وفتح الميم آخرہ تاء- هو ابن مالك بن فهم بن غنم بن دوس . 

قال الحافظ جلال الدين السيوطى فى كتابه مسامرة الشموع فى ضوء الشموع . 
نافلا هزه الشهيلى : إنه أول من أوقد الشمع› وكان ينادم مالكا وعقيلاء ويحبانه غاية 
الف فاا ضرب المت فى :ذلك داس 

وأخرج الترمذى فى جامعه بسنده عن عبد الله بن أبى مليكة» قال: توفى عبد 
الرحمن بن أبى بكر بالحبشى» فحمل إلى مكة» فدفن فيباء فلما قدمت عائشة بمكة. 
الع قر عة وا ت مت ات الک ) 


وانلة ل جف ادن ال جخ مق نولو هدنك ما رزاك, 


ثم ودع رحمه اللہ هذا العبد ا حقیں وأوصانى با ينفع دينى وإيمانى, جزاہ الله 
عنى وعن جمیع ال مسلمین: نم ودع والدتی مد الله ظلهاء وجميع أهل البیت ء وطلبت 
گا أن سح ها جات تخ فاجابنی وكتب لی ورقة إجازة بہذہ العبارة : 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لمن جعل العلم روضة عالية. تهرى من تحتبا الأنہار ورفع 
درجات العلماء وجعلهم من عباده الأخيار » أحمده على نعمه التى لا تعد 
وأشكره شك ا غل مه الت لا حاط بالعدد وهو الغزيز الخقان» أشهد ان 


خر العالم ۷ جوافاة فرح العا 

لا إله إلا هوء لاشريك لەء العزيز ا جبارء وأشهد أن سيدنا محمدا عبده 
ورسوله الذى بشر متبعيه بحسن القراء: اللهم صل عليه وعلى آله وصحبه 
رٹ کہ 

فقد قرأ منى ولدى وقرة عب عينى المولوى الحافظ الحاج آو السات 
محمد عبد الحيى» جعلہ الله من ناشری الشرع اہن وایور الاب تن 
جمیع العلوم العقلیة والنقلیةء وطلب منی أن أجيزه بکل ما يجوز لی روايته 
ودرايته من كتب المعقول والمنقول» والفروع والأصول. وأصر على ذلك 
نات ال ارط االجر عند غلفاء الشرع و الان با أجازى :نه 
الشخان الأجلان. الأكملان» الفقيه» المحدث. بالمسجد ا حرامء المفسر 
تجاه بيت الله الحرام» الشيخ جمال الحنفى المرحومء تغمدہ الله بغفرانه. 
والفقيه الأديب» المحدث» المفسرء مولانا أحمد بن زين دحلان الشافعى . 
آدام الله فيوضه عليناء وذلك حين تشرفى بزيارة الأماكن الشریفةء 
والمواضع المنيفة سنة ۱۲۷۹ھ بعد الألف والمائتين من الهجرة النبوية. 
على صاحبہا أفضل الصلوات والتحية» عن شيوخهماء وهم كثيرود. 
عل اهو مت کی أوزاق تق وأساتندهو الله فى نيان اشاح 
ومن أخذوا عنه» وأيضا بما أجازنى به المدرس بالمسجد النبوى مولانا الشيخ 
محمد بن محمد العرب الشافعى عن شيوخه» وأيضا ا أجازنى به مولانا 
عبد الغنى بن مولانا أبى السعيد المجددى الحنفى الدهلوى» نزيل المدينة 
المنورة عن شيخه العلامة مولانا محمد عابد السندى على ما هو مذكور فى 
كتابه ‏ حصر الشارد وأجزته أيضا إجازة حزب البحرٴ و دلائل الخيرات 
وغيرهما ما أجازنى به شيخى مولانا على الحريرى» ملك الباشلى المدنى 
عن شيوخه» وأيضا ما أجازنى به الشيوخ الأعلام من الأعمال والأوراد. 
كما هو مثبت فى مكتوبات سندی» وأجزته أيضا أن يجيز بهذا السند من 
دم اھ 


حسرہ العالم ۱۸ ۱ بوفأة اه العالم 


وأوصيه وإياى بتقوى الله تعالى» والامتثال بأوامره» وترك نواهيه. 
والسلوك على السيرة النبوية» على صاحبہا أفضل الصلوات والتحية؛ فى 
كل وقت وزمان» بالسر والإعلان, أذاقنا الله وله حلاوة الايمان. وجعلنا 
من أهل الإتقان. وأسأل الله تعالى لی وله العصمة عن عادات أبناء الزمان. 
من القيل براقا لجر ادي رای رات ان ايد له برسم اتی 
والصلاة والسلام على رسوله. محمد. وآله والتابعين. 


وكان ذلك فى يوم الأربعاء» ثالث شهر شعبان. من شهور سنة 

٥۵ھ‏ خمس وثماثنين بعد الألف والمائتين من الھجرۃء وأنا العبد 

الكئيب» الاأواں محمد عبد الحليم الأنصارى بن المرحوم مولانا محمد 

أمين الله أوصله الله إلى غاية متمناہء آمين -انتبت- . 

ثم ركب مطايا الانتقالء وتهيأ لسفر دار الإرتحال» وأخبر عن حضور الملائكة 
الکرامء قبل موته بثمانية أيام» وكان رحمه الله من ابتداء المرض مسحوراء سحره واحد 
من الأشقياءء وكان ذلك أمرا مقدوراء فرأى فى منامه» قبل وفاته بيومين من سحرهء 
وهن بعثه عليه. وأوصانى بأن لا يطلع أحد عليه » فلما طلع الشمس يوم الاثنين» التاسع 
والعشرين من شعبان. بلغ إلى حضرة رب العالمين. ودخل فى أعلى عليين. فعند ذلك 
ناوت الأكوان. ما لهذا الزمان يصر على إساءته. وإن أحسن ندم من ساعته. ضجت 
الأصوات من الجزع والبکاءء وارتفعت. وأظلمت الدنيا بأعينناء وانہدمت: 

صبت على مصائب لو أنبا صبت على الأيام صرن لياليا 

وكان رحمه الله » قد أوصى بأن يدفن عند رجلى صاحب الكرامات شاه یو سف 
القادرى. من أولياء الدکنء فصلينا عليه بعد صلاة الظهرء ودفتاه حسب وصيته. و بكرن 
عليه وأبكينا. وبأنواع الحسرات رجعناء ورأيته فی المنام مرارا كثيرا. كأنه يدرس 
وینصح ء ويقول: آنا بحمد الله > وجدت ا حظ الوافرء كالمطر الماطرء ورأيته يوم فى 


المنام كآنه مضطجع فى المكان الواسعء فسألته عما مضى عليه من سكرات الموت وما 
بعد فقال لی: لم أجد بعد سكرات الموت شيئًا من الشدائد بل لما مت بشن 


ميا 


حسرة العالم ١84‏ بوفأة مرجع العالم 
الملائكة الكرام بالنعيم الدائم فى دار السلام» وأنا بحمد اللہ فى مكان واسع وفرح لانح 


-اتہی 

فالحمد لله على ذلك» ومن اللطائف وقوع وفاته فى شهر شعبان. شهر مورته 
حبيب الرحمن. واتفاق يوم وفاته بيوم وفاته. كيف لا! وقد كان وارث بيت النبوة. 
لقول النبى تل : «العلماء ورثة الأنبياء لم يورثوا دينار ولا درهما إنما ورتوا العلم» 
الحديث أخرجه أحمد. وأبو داود؛ والترمذى» والحاكم. وابن حبان وغيرهم . 

وأخرج أبو نعيم فى ٴ حلية الأولياء” : أنه حرج أبو هريرة یوما من المسجد النبوى. 
وقال للناس : اذهبوا الى المسجد» فإنه يقسم فيه ميراث محمد معا للا فذهبوا إلى المسجد 
فلم يجدوا فيه شيئاء سوى جماعة من الناس يذكرون الله تعالی فقالوا لأبى هريرة : 
ليس فيه ميراث ولا شى» فقال أبو هريرة: ذكر الجماعة هو ميراث محمد صلی الله عليه 
على آله وسلم . 

فإن قلت : هل الموت يوم الاثنين أفضل أم يوم الجمعة؟ وقد أخرج الترمذى فى 
جامعه : حدثنا محمد بن بشار حدثنا عبد الرحمن بن مهدى حدثنا هشام بن سعد عن 
ا ن أبى هلال عن ربيعة بن سیف عن عبد الله بن عمرو فأل قال رسول الله كه :ما 
من مسلم يموت ليلة الجمعة أو يوم الجمعة إلا وقاه الله من فتنة القبرء وإستاده ضعيف 
بربيعة بن يوسفء فإنه جرح عليه البخارى والنسائیء ولكن الدارقطنى وصفه 
بالصالح. وذكره ابن حبان فى الثقات . کذافی التہذیب . 

وقال الترمذى بعد رواية الحديث المذكور: هذا حديث غريب» وليس إسناده 
بمتصل. ربيعة بن يوست اغا پروی عن أبى عبد الرجمن اخبلی عن عبد الله بن عمرر و 
نعرف له سماعا عن عبد الله بن عمرو -انتهى- . 


قلت : الجواب فيه کا جمواب فى فضل ليلة مولد انم ى تَل على ليلة القدرء فقد 
اختلفوا هناك على قولین : فمنهم من فضل ليلة القدر لورود نص القرآن فيه دو ليله 
المولد. ومنہم من فضل ليلة المولد بناء على أن ليلة القدر إنغا تشرفت بطفيل النبى کٹ . 





فإنه لو لاه لما خلق ما سوا وليلة المولد تشرفت بولادة نفسه النفيسة. فكانت أحرى 
بالمضل . ومن ثم ذهب أهل التحقیق الى أن مدفن النبى عليه الصلاة والسلام الملافى 
بجسده أفضل من الكعبة والعرش والكرسى لنحو ما ذكرنا. 

ودكر العلامة ابن حجر المكى الهيثمى فى كتابه: النغمة الکبری على العالم 
بر لادة سك ولد امت أنه إن ار بالفضيلة تضاعف ثواب العبادة فليلة القدر أفضل 
لورود نص القران بتضاعف ثواب العبادة فيها دون ليلة الملولدء وإن أريد غير ذلك فلملة 
المولد أفضل کثیرا -انتبى- . 

وكذلك نقول فى موت يوم الجمعة وموت يوم الاثنين» فإنه إن استفسر عن اليوم 
الذى فيه الموت وقاية لعذاب القبر نصاء قلنا: هو يوم الجمعة لورود الحديث فيه وإن 
قطع النظر عن ذلك. قلنا: يوم الاثنين أفضل لوقوع كثير من النعم على نبيه صلی الله 
عليه وعلى اله وسلم. فى هذا اليوم . 

فقد اخرج مسلم عن قتادة الانصارى قال : سئل رسول الله صلی الله عليه و على 
أله وسلم عن صيام يوم الائنین فقال: ذاك يوم ولدت فيه وأنزلت على فيه النبوة . 
وأخرج أحمد فى مسنده عن ابن عباس قال: ولد رسول الله يوم الاثنين» واستنبۍ يوم 
الاتنين. ورم من مكة مهاجرا یوم الائننن ورفع الحجر يوم الاثنينء وفيض يوم 
فى أى يوم توفى النبى بل قالت: يوم الائنین قال: فأى يوم هذا؟ قالت: يوم الائنین 

اطذیت 
ئ0 سا 

قال القسطلانی فى إرشاد الساری فی شرح صحيح البخارى” : ترجى الصديق 
أن يموت يوم الاثنين لقصد التبرك وحصول الخير لكونه عليه الصلاة والسلام توفى فيه له 


مزية على غيره من الأيام بهذا الإعتبار -انتبى- . 


حسرة العالم و9 بوفأة مرجع العالم 

ومن عجائب الحوادث فی هذه السنة وقوع كسوف الشمس يوم الثلاثاءء الثامن 
والعشرين من ربيع الآخر فى بلاد الدكن وأمصار الھندء ففى بعضها كسف نصفها. وفى 
بعضها كسف قريب منهء ووصل الخبر إلى اللكنؤ أنه وقع فيه كسف النصف. وأما فى 
هذه التلكة:و الد ة العسورة مب و غير هما من بع الاد والدكن اکس أكثرها يعنت 
لم يبق منها إلا طرف قليل» فأظلمت الدنياء وظهر النجوم على سماء الدنياء تزلزلت به 
قلوب العباد. لاس صدور البلادء ظنت الطيور غروب الشمس فطارت. 
وأذعنت النفوس بقيام الساعة فحارت» أسرعنا إلى مساجد فمن باك وساجد ومن مصل 
ومن فاعد . 

وكان زمان ابتداء الكسوف الى الإنجلاء سبع ساعات» ومدة الظلمة بنحو ربع 
ساعةء وكان ذلك قريب ربع النہار الأول» وقد سمعت المشايخ الکبار: أولى الأيدى 
والأبصارء یقولون : ما رأينا مثل هذا الكسوف. ولم ينقل إلينا وقوعه قبل ذلك . 

ورأيت فی کشف الصلصلة عن وصف الزلزلة ‏ للسيوطى أن فى سنة ۲۸۰ھ 
ثمانين ومائتین كسفت الشمس بأردبيل فأصبحت الدنيا مظلمة إلى العصر -انتہی- . 

فلعل مثل كسوف هذه السنة لم يقع بعدهاء والعلم عند الله تعالى» والذى حصل 
نی أن وقوعه كان إشارة إلى حوادث وقعت فى هذه السنة و منہا وفات الوالد المرحوم. 
فإنه كان شمس الدنيا والدين» معراج المحققين» فبارتحاله وقعت الظلمة فى دار الدنياء 
وظهرت النجوم على سماء الدنياء وقيل فى تاريخ موته كثير من الأشعارء ولنعم ما 
قيل : 

واقف راه خدا مولوى عبد الحليم (٥۱۲۸۵ھ)‏ وأحسن منه ما قيل: غفرہ 
(٥۱۲۸۵ھ).‏ 

وله رحمه الله تعالى تصانيف : 

منہا : التحقیقات المرضية لحل حاشية السید الزاهذ الھروی على الرسالة القطبیة 


حسرة العا ۲۲ بوفأة مرح العالم 

ومنها: القول الأسلم لحل شرح السلم لملا حسن اللكنوى. وفرغ من تأليفه سنة 
٦ھ‏ حین إقامته بالبلدة المعروفة بأکبرآباد . 

ومنہا: كشف المكتوم فى حاشية بحر العلوم» ا متعلقة با حاشیة الزاهدية. ا متعلقة 
بالرسالة القطبية» فرغ منه حين إقامته بجونفور . ظ 

ومنہا: القول المحيط بالجعل المؤلف والبسیط: فرع منه سنة19 ١ه‏ التسع 
وستین» حين إفامته بجونفور . 
سنة* ۱۲۷ھ السبعين . 

ومنها: التعليق الفاضل فى مسألة الطهر ا متخلل؛ فرغ منه سن ١٦۱۲ھ‏ إحدى 
وستیں . 

ومنها: معين العائصين فى رد المغالطين» فرغ منه سنة ۳٦٢٣ھ‏ ثلاث وستين . 

ومنها: الإيضاحات لمبحث المختلطات الواقع فى شرح الشمسية للعلامة قطب 
الوب ال ار فرع منه سنة ۱۲۷۷ھ سبع وسبعین فرغ منه فى هذه البلدة حين إقامته 
بالبلدة المختارية . 

ومنہا: كشف الاشتباه فى شرح السلم لحمد اللہ فرغ منه فى السنة المذكورة. 
ومنہا البيان العجيب فى شرح ضابطة التہذیب وفرغ منه سنة ١٥۱۲ھ‏ ست وخمسين. 

ومنہا: ومنہا كاشف الظلمة فى بيان أقسام الحكمة» فرغ منه سنة ۱۲۷۱ھ 
إحدى وسبعين . 

ومنها: ومنہا العرفان» فرع منه سنة ١۱۲۷ھ‏ وهو مین متين فى المنطق . فشر حه 
كثير من تلامدته . 

ومنہا: نظم الدرر فى سلك شق القمرء فرغ منه سنة ۱۲۷۸ھف تمان وسعین: 
فرظ عليه علماء ا جرمین: وصفه فضلاء الثقلین . 


حسرة العا ۲۳ بوفأة مر = العا 
ومنہا: ومنہا التحلية شرح التسویةء رسالة فى التصوف لمولانا محب الله الإله 
اناد فرغ منه سنة ۱۲۸۰ھ الثمانين» فى بمبئى › حين رجوعه من السفر المبارك . 
ومنہا: نور الإيمان فى آثار حبيب الرحمن» فرغ منه سنة ۱۲۸۱ھ إحدى 
وثمانين. 
ومنہا : بركات الحرمين» فرغ منه سنة ۱۲۸۰ھ الثمانين. 
فاشلا إيقاد المصابيح فى صلاة التراويح ء فرغ منه فى شعبان. سنة ١٦٢٢ھ‏ 
ات0 
انتا 
ومنہا: خير الكلام فی مسائل الصیامء فرغ منه فی أكبر آباد . 


ومنها: القول الحسن فيما يتعلق بالنوافل والسننء فرغ منه سنة ۱۲۷۲ھ ء الثنتين 


ومنہا: عمدة التحرير فى مسائل اللون واللباس والحريرء فرع منه سنة ۱۲۷ھ 
أربع وسبعين . 

ومنبا: قمر الأقمار لنور الأنوار» فرغ منه سنة ٢۱۲۷ھ‏ ست وسبعین . 

ومنها: حاشية شرح الموجز للنفيسى فى علم الطب» المسماة بٴ حل النفيسى . 
وقد بقى منه شىء من تكميلها فكملتها . 

ومنہا: الأقوال الأربعةء وهذه التصانيف كلها متدوالة بين الأنام» مقبولة بین 
الخواص والعوام» وله تصانيف أخر شرع فیہا قبل مرض موتهء فلم يمهله الزمان لإتمامه. 
ولم يتفق حتى مضی بسبيله ء وكم حسرات فى بطون ا مقابر . 


ومنها: شرح الهداية المسمى ب السقاية لعطشان الهداية ٠‏ شرع فیہا سنة ۱۲۸۰ھ 





> أربع وثمانين» فكتب من كتاب البيوع الى خيار العيب» وشرح كتاب الذبائح على 
حدةء ولعلمى لو تم لبلغ عشر مجلدات كبار . 
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ومنہا : حواشی , الحاشية القدية» كتب منہا نحو خمسة أجزاء» وما من کتاب من 
الكت الدرسية الاولی |لا ول تعلقات سنَلوعلہ: 


كان رحمه الله فى عنفوان شبابه غواصا فى بحار العقول؛ ثم صار فى آخرہ معینا 
لعيون المنقول» وله رحمه لله مناظرات مع علماء عصره» وتقريرات مع فضلاء دهره» لم 
يناظر مع أحد إلا أسكته. ولم يقابل مع أحد إلا غلب عليه. لے رح اله مله 
کو لا يمكن لی عدھم: ولا يحصى عددھم وإنى بفضل الله تعالى قد قرأت جميع 
كتب المعقول والمنقول. والفروع والأصول بحضرتهء وكان شفيقًاء رحيما. ويمقتضى 
ايه دياه وفرغت عن ˆ حصیل العلم حين كان عمرى سبع عشرة سنة . وبايعت على 
يديه الكريمتين» فى شهر شعبان من السنة الحاضرة» شهر وفاته. فعلمنى ما ينفعنى فى 
دينى ودنياى» هذا ولنختم التحریر بالدعاء لەء الهم نور فى قبره» ووسع فى صدرہ 
ونجه من أهوال يوم القيامة. يوم الحسرة والندامة. وأدخله الجنة بغير حساب». إنك 
العزيز التواب. واجعلنى من فضلاء الشرع المبين» ومؤيدى الدين المتين. واغفر لى 
ولوالدى. وارحمهم» ولأشياخى. ولجميع المسلمين» والمسلمات. إنك مجيب 
الدعوات» ولقد استراح القلم من تحرير هذه العجالة يوم الاثنين» التاسع والعشرين من 
ذى الحجة سنة ۱۲۸۵ھ خمس وثمانين بعد الألف والمائتين من هجرة من لو لاه لما كان 
وجود الكونين. وآخر کلامنا الحمد لله رب العا مینء والصلاة والسلام على رسوله 
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ہے دہ رت 





